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11 dramma dell’ Europa

¢ un dramma spirituale

e stata un tempo una Euro-
pa, ossia una civiltda europea; e
allora non si parlava, o si par-
lava meno che fosse possibile
di spirito europeo, perché non
metteva conto di farlo, avrebbe
portato male all’Europa. Allora
le grandi democrazie non ave-
vano ancora inventato il nazio-
nalismo, e se gid i popoli non
avevano tante ragioni di amar-
si. almeno conoscevano soltan-
to una piccola parte delle Ta-
gioni che avevano di odiarsi.
Lravvento dei mazionalismi de-
mocratici ha dato un colpo de-
finitivo alla civilta europeda, la
quale, non adatta a sopportare
simili pesi, ha cominciato a
crollare. Gli sciocchi potrebbe-
ro dire che essa non era abba-
stanza robusta, ma risponderei,
se avessi voglia di rispondere,
che una civilta é sempre stata
una ingegnosa divisione di pesi
da portare e di problemi da ri-
solvere. Una civilla umana non
potrebbe resistere a tutto, o
sopportare qualunque pressione.
La civilta non é soltanto ope-
ra delluomo, é luomo Stesso.
Non si puo esigere da essa, sia
pure col pretesto della giustizia,
pitt di quanto si poses esigere
ragionevolmente da un uomo.
Tuttavia i tecnici mon s'imba-
razzano per cosi poco. Sovrac-
caricano la civilta umana come
gli ingegneri sovraccaricano la
arcala maggiore d'un ponte, vo-
lendo trovarne il punito di rot-
tura. Una volta trovato il pun-
to di rottura saranno convinti di
avere adempiuto coscienziosa-
mente il loro contratto, e ci pre-
senteranno la nota delle spese.

La civillda ewropea, come tutte
le civilta che I'hanno precedu-
ta nella storia, era un compro-
messo fra la bonta e la cattive-
ria dell'uomo, un sistema di di-
fesa contro i suoi istinti. Non
c'e istinto delluomo che non
possa rivolgersi contro l'uomo
stesso e distruggerlo. Forse l'i-
stinto di giustizia é il piu di-

struttore fra tutti. Passando
dalla ragione all'istinto, per
esempio, lidea di giustizia

acquista una prodigiosa capaci-
ta di distruzione. Ma allora es-
sa mon é la giustizia piu di
quanto Ulistinto sessuale sia
ramore, e non é nemmeno il de-
siderio di giustizia, ma di con-
cupiscenza feroce, ed una delle
forme pitt efficaci dell'odio del-
ruomo per Puomo. L'istinto di
giustizia, poiché dispone di tut-
te le risorse della tecnica, si ap-
presta a devastare la terra.

Le civilta corrotte generano i
miti. E anzitutto si devono di-
struggere questi miti, queséi

imostri. E' ridicolo pretendere
\di costruire, o ricostruire chec-
lchessia in un mondo mel quale
r' miti vanno e vengono libe-

ramente, facendo tlremare
terreno sotto i loro piedi enor-
mi. Se credete veramente che
sia possibile edificare una civil-
ta sulla misura di quelle bestie
colossali, mi chiedo cosa stiamo
a fare qui. Nell'ipotesi che un
tipo veramente nuovo di civilta,
una civilta di massa, stia per
uscire dallanarchia morale ed
intellettuale d'una societd qua-
si completamente priva di spi-
ritualita, che scopo c’é di voler
discutere fra mnoi dello spirito
europeo? Lo spirito della vec-
chia civilta europea é condan-
nato senza rimedio. Quanto allo
spirito di quella nuova non Sse
ne puod ancora parlare. Per ora,
si tratta soltanto di tecnica. E
noi mon siamo in alcuno modo
dei tecnici. I tecnici mon han-
no bisogno di moi. Bisogna sa-
pere se la Storia ha un senso,
oppure se é la Tecnica che glie-
lo da. Ovvero, per parlare con
maggior chiarezza, si tratta di
decidere, se la storia é la storia
dell'nomo, o soltanto la storia
della tecnica.

*

Il dramma dell’ Europa é un
dramma spirituale, il dramma
dell’Europa é un dramma dello
spirito. Vi sono parecchie spe-

di Georges Bernanos

ilcie di drammi spirituali, ed é il

pitt grave fra essi, quello che
decide di tutto, e certamente
quello che ogni essere recita,
prima o poi ed una sola volta,
allorché lalito dello Spirito si
allontana da lui. L'Europa sta
ancora vivendo questo dramma,
oppure lo ha gid superato?

E' difficile dirlo, perché non
possiamo fidarci delle apparen-
ze materiali.

Le civilta sono mortali, le ci-
vilta muoiono come gli uomini,
eppure non mMuoiono mne mado
degli uomini. In essc .d (LeCOM-
posizione precede la morte, in-
vece di sequirla, come in noi
Quando dico che U'Europa non
¢ soltanto divisa, ma decompo-
sta, mon é tanto ch'io disperi
della sua salvezza, quanto che
mi sforzo di fare, nel modo piil
chiaro e pit forte che mi sia
possibile, una distinzione capi-
tale, di dare una semplicissimeu
veritd, quasi wmile nell'appa-
renza che pure é una veritd di
vita e di morte. Se I'Europa non
fosse che divisa da un cerlo nu-
mero di malintesi, basterebbe
chiarirli: basterebbe, secondo
la formula accademica, distin-
guere accuratemente qli intfe-
ressi generali dagli interessi
particolari, come se, una volta

fatta la distinzione, miliont =
milioni di uomini medi, con la
mano sul petto in segno di buo-
na fede, si baltessero la fronie
con l'alira mano per mostrare
la loro lieta sorpresa e la loro
paura retrospettiva e 7ridasse-
ro tutti insieme: « dove stiano
andando, mio Dio! Ce ne siamo
accorti appena in tempo? ».
Senza dubbio, essi non chiede-
rebbero di meglio che per poler
distinguere fra gli interesst ge-
nerali e quelli particolari, e ci
sarebbero riconoscenti perché
tentiamo di rendere piit facile
il loro compito, ma non crede-
temi, con lintenzione di sacri-
ficare i secondi ai primi. Non
siate ingenui fino a questo pun-
to! Se si augurano di poterli co-
noscere bene, di poler conoscere
a fondo i loro interessi partico-
lari, lo fanno per essere ten si-
curi di mon perdere il tempo @
servire, per sbaglio, gli interessi
generali, lo fanno per acchiap-
pare ben bene, senza esitazione,
gli interessi particolari. per ag-
srapparsi con le unghie e coi
denti, come il naufrago al relit-
to, come la bestia alla preda.

Lo stato totalitario era tota-
litario fin dalla mascita, come
un cancro é un cancro fin quan-
do si é cominciato a formure..
Ma non ci inganniamo. Lo stato
totalitario non é tanto una cau-
sa quanto un sintomo. Non é
esso che distrugge 'a liberta: -si
stabilisce sulle sue Tovine, e se
posso aggiungere ancora un'im-
magine alle altre, ‘o vedo come
un fungo gigante che si fortifi-
ca e s'accresce smisuratamente
coi succhi putridi della decom-
posizione delle livertd...

IL. MONDO CHE SORGE

Non c'é dubbio che un mondo
nuovo va sorgendo intorno a
noi, pur faticosamente, pur fra
erisi e sconvolgimenti che dan-
no talvolta paurose sensazioni
d’apocalisse.

Dovunque si fa piul vivo il tra-
vaglio per un miglior assetto
della convivenza umana. Tutti i
rapporti — fra individui e indi-
vidui. individui e gruppi, grup-
pi e gruppi, nazioni e nazioni —
subiscono lente ma fondamen-
tali revisioni, via via che alla
coscienza Se ne pongono piu
chiari ed adulti i problemi.

E' un processo che & in corso
gia da oltre un secolo, ad in-
saputa spesso di coloro stessi
che operano. 11 fulcro ne é pilt
o meno direttamente collegato
al venire in primo piano del
problema del lavoro, e alla sue
complesse successive evoluzioni
nel tempo.

Da quando il problema si é
posto all’attenzione generale,
sivendicando la propria dignita
umana e cristiana e i propri di-
ritti, 1a Storia non ha piu po-
tuto ignorarlo. Se lo é sempre
ritrovato davanti sotto i piu di-
versi e imprevedibili aspetti:
talché la pace interna ed ester-
na delle Nazioni ne & apparsa
per molti versi condizionata. Di
tutto cio si é ormai acquistata,
dovunque piena consapevolezza.

Si @ compreso e si va meglio
comprendendo che il problema

dell’'uomo, e il problema stesso
delluomo, del suo essere ed
operare al centro della creazio-
ne, che il suo operare ¢ appun-
to — lo esprimeva gia il «cre-
scit» della Bibbia — un dila-
tarsi nella natura conquistan-
dola, non adattandosi ad essa
come fanno i bruti; che l'uomo
é, per sua struttura intrinseca,
previdenza e in certa misura
provvidenza a se stesso, in quan-
to razionalita che non puo mai
ridursi a pura manualita.

Si & compreso che diritto di
ognuno é il contribuire all'ope-
ra di potenziamento e di eleva-
zioni del mondo umano, entran-
do nel contempo adeguatamen-
te nel godimento dei frutti ot-
tenuti; si é pure compreso che
1o sforzo, la spesa C1 ei.ergie, la
pena che si associa inevitabil-
mente al produrre, € un prezzo
che é dovuto da tutti, da tutti
gli uomini — sia pure in forme
diverse — e che a nessuno e
consentito affrancarsene riget-
tandone la propria parte su-
gli altri.

E’ ormai acquisito in maniera
incontrovertibile che alla socie-
ta civile organizzata in Stato
incombe lobbligo di sancire e
regolamentare il diritto e il do-
vere del lavoro.

Oggi il contrasto di classe si
trasforma sempre pit nei ter-
mini di una competizione legale

attraverso gli strumenti della
democrazia. Questa, appunto,
viene sollecitata gradualmente
ma sicuramente a completarsi
in democrazia anche economica,
in democrazia di tutti e per tut-
ti. Cresce la stanchezza del-
l'odio, che nulla di duraturo
pud costruire, a vantaggio di
una composta consapevolezza di
diritti e doveri non disgiunta,
ove occorra, da una sufficien-
te fermezza e decisione. Su tali
linee appare orientato il senso
della storia per una autentica
definitiva promozione del mon-
do del lavoro.

Non si pudo non riconoscere
—_ a volere essere onesti e spre-
giudicati — il contributo appor-
tato a questa democratizzazione
dell'urto di classe dai principii
cristiani. Principii leganti in-
scindibilmente in una giustizia
e carita, nella superiore armo-
nia della fede. Opportunamente
percio i1 Papa nel discorso del
1° maggio 1956 ricordava come
precipue dei lavoratori cristia-
ni «l'onesta dei propositi, la
misura nei mezzi adoperati, una
retta concezione della giustizia
e soprattutto.. lindipendenza
da forze e interessi estranei».

L'importanza delle posizioni
cristiane sul piano sociale na-
sce appunto da questo loro di-
sinteresse: dal non essere legate
ai miti della violenza in quanto
tale né al mantenimento di pri-
vilegi ed immobilismi. Esse si

caratterizzano percio non da
una qualsiasi tecnica economica
e sociale ma innanzi tutto da un
atteggiamento morale: dalla
coscienza di un dovere naturale
e soprannaturale da compiere.
Questo proviene in linea retta
dalla dottrina del Cristo che
comando perentoriamente l'a-
more dei poveri, mentre colpi 1
cupidi accumulatori di ricchez-
ze con le piu gravi minaccie
della sua giustizia,

Essenziale é quindi mantenere
integra la coscienza dei princi-
pi per farne derivare, in vigile
coerenza, tutte le conseguenze.

E' dal modo di essere — non
sara mai abbastanza ripetuto —
che nasce il modo di fare. Stac-
care l'uno dall'altro é mera il-
lusione che espone a tutte le
contaminazioni e mette contro
il Vangelo: «Non c'é albero
buono che faccia frutto cattivo,
e nemmeno albero cattivo che
dia frutto buono». (Matteo,
VII, 18).

11 fondamento da curare ¢
sempre il Regno di Dio. Percio
il Papa nel gia citato discorso
alle ACLI ha ammonito: « Del-
1a vostra, come di ogni altra
associazione cattolica, la profon-
da ragion d’essere é.. da ricer-
carsi non nel timore di altri mo-
vimenti oppure nella concorren-
za contro altri, o anche in quel
senso di solidarieta che unisce i
membri di una medesima cale-
goria, bensi nell'intimo dovere
e zelo che sentite, come cattoli-
ci, di farvi apostoli di Cristo fra
i yostri fratelli... ». Il che richia-
ma quanto detto altra volta dal
Pontefice alle stesse associazio-
ni: « L’amore fa battere il loro
cuore, quello stesso amore che
taceva battere il cuore di Cristo,
e ispira loro la sollecitudine per
la difesa e il rispetto della di-
gnita del lavoratore moderno e
lo zelo attivo per metterlo in
condizioni di vita materiali e
sociali in armonia con tale di-
gnita ».

L'amore non é astratta teoria
neé improvvisato od opportunisti-
co atteggiamento. E' contatto di-
retto, drammatico, con il dolore
o la gioia dei fratelli. L'amore e
piena, assillante testimonianza.
Da esso nasce la dinamica del
vangelo, creatrice di storia, « La
sua parola— notava il Cardina-
le Siri nella Pastorale di Quare-
sima — e «cammina». Nienle
pertanto di una concezione te-
sa a salvaguardare privilegi e
posizioni cristallizzate ».

L'ulteriore messa in opera dei
principi cristiani — attraverso
lirraggiamento da una sempre
maggiore pienezza della vita
personale al piano della storia
— senza eluderne le legittime
conseguenze, sara condizione
essenziale per l'armonico co-
struirsi del mondo che sorge.

E' un mondo che manifesta,
nelle sue migliori espressioni,
un profondo bisogno dell’essen-
ziale. La retorica dei miti-— del-
l'oro e del sangue, della violen-
za e della potenza, del superuo-
mo e delle folle—cede sempre
piu terreno. La stanchezza delle
parole si fa sempre crescente.

11 mondo che sorge e assetato
di testimonianze, per nuovi pill
autentici rapporti. Sard — gia
s'intravede a grandi linee — un
mondo che avra a pilastri la li-
berta dell'uomo e la sua inalie-
nabile dignita nel lavoro. Il
mondo della democrazia non
pit1 come solo fatto politico ma
anche spirituale ed economico.

Una costruzione che avra, in
fatto e in diritto, a cardine la
persona.

$a1'a un mondo di valori cri-
stiani nella misura im cui i eri-
stiani sapranno essere veramen-
te tali.

Cosmo Crifo




UESTI BENEDETTI 0.. male-

detti esami di maturita e

di abilitazione si sono fi-

nalmente conelusi, lascian-
do dietro di se — anche questa
volta, come ogni anno — una
secia multiforme di soddisfazio-
ni, di ingoddisfazioni, di ram-
marichi, di incertezze...

Certo, gli esami di cui si par-
la sono quasi un avvenimento
nazionale, anzi direi senz'altro
un evento importante della vi-
ta della nazione; le giovani ge-
nerazioni vengono selezionate
in vista della possibilita di adi-
re agli studi superiori (che,
completati, immetteranno a lo-
ro volta nell’attivita professio-
nale «ecreativay» e direttiva) e
in vista della inserzione diret-
ta nelle professioni che non ri-
chiedono una laurea. E' quin-
di annualmente un apporto di
energie fresche e nuove, € il
perpetuo rinnovarsi della vita
della Patria nei suoi quadri di
responsabilita attiva.

]“ a, accanto a questo aspettq
- vitale e ufficiale, c'¢ negli
esami di Stato qualche altra
cosa. che forse non & male con-
siderare. Anzitutto la afferma-
zione dei giovani meritevoli:
questi giovani del dopoguerra
sono si diversi da gquello che
eravamo noi anni addietro, al
termine degli studi secondari,
ma hanno anche qualcosa di
nuovo e di fondamentalmente
cerio: bisogna resistere alla
tentazione del «laudator tem-
poris acti», il gquale vede bello
e positivo solo il passato e si
rifiuta di considerare gli aspet-
ti buoni del presente. No, i no-
stri giovani migliori che escono
dai licei sono spesso dei bravi
giovani, che sicuramente si af-
fermeranno, domani, nella loro
professione e nella vita. Chi
scrive non pud non provare un
senso di intima soddisfazione e
fiducia, quando puo constatare
agli esami di Stato — special-
mente nella sua veste di com-
missario interno — il progresso
di maturazione compiuto len-
tamente, ma validamente, du-
rante il periodo della scuola se-
condaria superiore, dagli alun-
ni affidati alle sue cure: é dav-
vero commovente notare come

Riflessioni sugh esami di- dlato

« bambini », ora ne escano qua-
si « uomini », non solo provvisti
di nozioni, ma di cultura; non
solo intellettualmente, ma an-
che moralmente maturi. Allo-
ra si sente che la Scuola non é
passata invano, che non vano é
stato il lungo e lento lavoro del
docente, che nobilissima fra le
umane attivita e quella dell'in-
segnare o, meglio, dell'educare:
che eduecare, alla fine, significa
rendere l'uomo «compos Sui»,
formare e attuare nell'uomo.

Q vEsTe va detto per gli alun-
ni migliori; ma per gli al-
tri? Ecco: non tutti gli altri so-
no da trascurarsi e da rigettar-
si: intendo alludere a quei gio-
vani, intellettualmente forse
non troppo ‘dotati, ma provvisti
di una ammirevole serieta e co-
stanza nello studio, di quella
serieta, che é la piu certa ga-
ranzia di impegno nella vita
professionale di domani. Io an-
zi, personalmente, mi sono or-
mai radicato nella convinzione
che hanno piu valore vero e
duraturo i discepoli di media
capacita, ma seri e metodici che
non gli altri un po’ geniali, ma
incostanti e vari nel rendimen-
to: gli esami di maturita mi ri-
confermano, con i loro eloguen-
ti risultati, in questa idea: ogni
anno, anche quest’anno.

NFINE, ci sono i candidati

non validi, incapaci, deci-
samente inadeguati. Ma qui, si
deve fare subito una domanda:
come mai sono essi arrivati a
poter affrontare gli esami di
Stato?

LA colpa raramente & impu-
tabile ai singoli giovani:
non e poi cosi frequente il caso
di un alunno che, non « fatto»
per gli studi o per un dato ge-
nere di studi, si ostini a pro-
cedere collezionando umiliazio-
ni continue e bocciature conse-
cutive per vari anni.
La colpa ¢ invece essenzial-

Certamente, anche della fa-
miglia: il che si verifica quan-
do i genitori per un falso amor
proprio, trascurando I'amor
proprio e la vocazione del fi-
glio, lo vogliono a tutti i costi
«laureato ». E percio lo sotto-
pongono per anni a un lavoro
assolutamente ingrato, anzi ad-
dirittura negativo e contropro-
ducente, come accade a quei
giovani, che durante tutta la
scuola secondaria son andati
avanti a furia di spinte, ma al-
la fine, di fronte al muro degli
esami di Stato, si fermano, an-
zi cadono, senza sapere piu rial-
zarsi, per quanti sforzi faccia-
no anche negli anni successivi:
son queste le vittime della me-
galomania dei genitori e so-
prattutto delle madri, che forse

- sono le piu resistenti a capire

le reali possibilita e capacita
delle loro creature.

MA appunto, dove le famiglie

non capiscono o non Vo-
gliono capire, deve intervenire
la scuola, operando negli anni
precedenti una selezione, in mo-
do da lasciare in cammino solo
quelli per i quali vi ¢ fondata
possibilita e probabilita che
possano maturarsi e quindi af-
frontare la prova finale del-
I'esame di Stato.

Invece la colpa é spesso di
noi insegnanti, che non abbia-
mo il coraggio di fermare al-
I'inizio o, almeno, a meta della
strada, ma questo coraggio pur
troviamo alla fine nello sbharra-
re l'uscita da quella strada in
cui li abbiamo lasciati procede-
re e in cui abbiamo alimentato,
animati da un falso pietismo,
I'illusione che potessero pro-
cedere.

Con questo non voglio dire
— ché sarei ingiusto — che tut-
ti gli insegnanti siano tali e
che tutti gli istituti scolastici
siano tali; voglio dire sempli-
cemente che insegnanti del ge-
nere esistono e che istituti del

culcate si prendono alla fine la
loro vendetta, che e ristabili-
mento di valori: cosi si spiega-
no 1 disastri di certe scuole o di
certe sezioni di scuole, i cui
alunni escono « decimati» dagli
esami di maturita e di abili-
tazione.

Bisogna pur dirla, la verila,
anche se «odium parit»: gl
esami di Stato non solo servono
a selezionare i discenti, ma co-
stituiscono un giudizio e una
prova sicura della validita del-
la singola scuola e del corpo
docente della scuola stessa.

E sotto questo aspetto la re-
sponsabilita della scuola e gra-
ve: perché non solo lascia
avanzare dei giovani, che var-
rebbe la pena di fermare in
tempo prima della «bocciatu-
ra» finale, ma anche ai giova-
ni «potenzialmente » capaci
non da quella formazione cul-
turale che li renderebbe «at-
tualmente » capaci.

L. A qui, il discorso sarebbe
lungo e serio, altrecheé de-
licato: esso investe la respon-
sabilita degli organi ministeria-
li, che non controllano e non
intervengono; investe la re-
sponsabilita dei Capi d'istituto,
che lasciano «indisturbati»
quegli insegnanti che il loro do-
vere non fanno o che non han-
no le doti per farlo: alludo in
particolare alla piaga del li-
vellamento del corpo docente,
invalsa da quando le qualifiche
divenute «aperte» hanno in-
dotto gli stessi Capi d'istituto a
conferire a tutti, meritevoli e
immeritevoli, la qualifica di
« ottimo », con il risultato se-
guente: che i docenti validi so-
no autorizzati e trattati con
patente ingiustizia distributiva,
e quelli meno buoni e capaci
sono autorizzati ufficialmente
a rimanere a perseverare nel
loro stato negativo.

Ma questo sarebbe ancora po-
co, se un tale inconveniente non

che hanno pure 1l diritto di &
re dalla scuola che frequen
il massimo di apporto alla lo:
educazione e alla loro fomn
zione. i

GLI esami di Stato, con i lo-
ro risultati eloquenti pe!
chi li sappia interpretare, do-
vrebbero far riflettere e fami-
glie e scuole, e indurle, se tale
é il caso, ad accettare umilmen-
te la lezione e a cercare di por-
re rimedio: le une col misurare
attentamente e realisticamente
le possibilita dei propri figli; le
altre col meditare piu coscien-
ziosamente sulla propria re-
sponsabilita di fronte al delica-
to, ma grave compito dell'edu-
cazione dei giovani.

oN questo, non voglio igno-

rare certi inconvenienti
che agli esami di Stato si veri-
ficano: per esempio eccessiva
sicurezza di certi esaminatori
nel giudicare della preparazio-
ne positiva o negativa dei can-
didati; maggiore o minore se-
verita «complessiva» di una
commissione rispetto a un’‘al-
tra; il logorio fisico e mentale
degli alunni, per i quali troppo
tempo intercorre fra la fine del-
I'anno scolastico e l'inizio dei...
sospirati esami; il sistema delle
raccomandazioni (facilitato dal-
ia destinazione dei commissari
in sedi troppo vicine a quella di
origine), che esiste, ma non ha
gquelle proporzioni cosi gravi,
come chi ¢ fuori del mondo
della scuola crede con eccessi-
va faciloneria e compiacenza.

Ma e pur verita provata che i
candidati migliori (e intendo
nel giudizio degli stessi condi-
seepoli, che sono gli arbitri piu
sicuri) « escono » e guasi sempre
con onore; che i meno capaci
vengono « fermati »; che quindi
quella selezione di cui dicevo
all'inizio di queste righe alla
fine si opera.

E percio, per conto mio, ri-
mane confermato che gli esami
di Stato, sanciti anche dalla
Costituzione Italiana, assolvono
ad una importantissima funzio-
ne, e 'assolvono — si dica quel-
lo che si vuole — ancora abba-
stanza bene, cioé in un clima di
verita e di giustizia.

quegli adolescenti, che erano
entrati in liceo incerti e quasi

mente della famiglia e della
scuola.

genere esistono e prosperano. si
Ma la verita & l'onesta con-

ripercuotesse
sulla educazione dei

gravemente
giovani,

Federico Viscidi

LA Aequisto test di laurea

(c. m.). Su molti giornali e apparsa la
notizia che il Governo interverrd ener-
gicamente per sironcare una buona vol-
ta la dilagante piaga delle tesi di lau-
rea non scritte dal laureando ma com-
missionate, dietro pagamento della mo-
dica somma di qualche migliaio di lire,
a compiacenti professionisti che — pre-
vio regolare annuncio economico Sul
giornale o addirittura su i quadri murali
delle singole facolta wuniversitarie —
pongono il loro tempo e la loro scienza
a servizio di studenti troppo occupati o
lroppo poco sicuri della propria prepa-
razione universitaria.

Dovremmeo essere lieti di un simile in-
tervento che non pud nom essere consi-
derato giusto ed opportuno, ma non pos-
stamo nasconderci un certo pessimismo
sull'esito di una simile azione. Le cosid-
delte lauree di frodo non sono in fon-
do che ['espressione pit clamorosa di
una mentalita deleteria che e oggi assai
diffusa e non solo nell'ambiente univer-
sitario: secondo tale mentalita I'impor-
tante non ¢ adempiere mnella maniera
migliore ai doveri del proprio stato, es-
sere sempre rtispettosi della propria di-
gnitda wmena, cercare costantemente un
proprio perfezionamento umano e cul-
tural importante é solo otlenere a
qualsiasi costo un successo, strappare
con qualsiasi mezzo cio che si vuole ot-
tenere, riuscire — in una parola e a co-
sto di quualsiasi compromesso — nella
vita.

E' contro questa mentalita che occor-
re lottare perché é essa che crea conti-
nuamentie difficolta ad un ordinato svol-
gimento della vita sociale.

Se tale mentalita mon sara sradicata
con una adeguata opera di formazione

(+ OCCHIO SUL MONDO . )

del costume gli interventi drastici e le
minacce non potranno sortire alcun ef-
fetto. Forse si riuscira ad impedire che
questo triste mercato delle tesi di lau-
rea fiorisca alla luce del sole, ma non i

aiutera certamente il mondo universi-

tario a preparare professionisti coscien-
ti della loro responsabilita sociale e ca-
paci tecnicamente e wumanamente di
aiutare lordinato sviluppo umano della
comunita civile.

E’ tutto Uistituto universitario che de-
ve sentire come esso non assolve vera-
mente al proprio compito se accanto alla
preparazione tecnica non si da agli stu-
denti anche une adeguata preparazione
morale per affrontare le difficolta della
vita professionale.

Infatti in questa, che presenta conti-
nue difficoltd materiali e pone ad ogni
passo grosse tentazioni, non sara facile
al neo-professionista manienere una as-
soluta diritivra morale un vivo amore
per la propria dignitda umana e una in-
crollabile fermezza nel servire solo la
veritda e la giustizia, se egli non sard
stato educato sin dagli anni universitari
a credere che nella vita cid che conta
non é il successo ma principalmente il
rispetto per se stesso e per gli altri e
la fedelta a una suprema norma di vita.
Ed il mondo professionale dal canto
sUo0 deve cercare di aiutare chi in
esso faticosamente si immelte a sentire
di non essere solo in questa difficile bat-
taglia per conservarsi fedele agli ideali
che gli sono stati inculcati duranle gl
anni universitari, mentre troppo spesso,
oggi. il mondo professionale finisce con
il dare solo un triste spettacolo di indif-
ferenza morale, di conformismo e di ar-
rivismo, di amore al compromesso e di

sistematica abdicazione ad ogni sia pur
lieve parvenza di dignita personale.

Ben pochi — diciamolo pure franca-
mente — sono i sintomi di una energica
reazione a questa dilagante mentalita
ma non bisogna per questo disperare, ma
non bisogna per questo lasciarsi andare
sfiduciati e delusi. Anche se si é in po-
chi a non accettare questo triste stato
di cose e a porsi contro questa torbida
corrente che pare travolgere inesorabil-
mente tutto, il valore di auesta ribellio-
ne — ogqi forse da troppi giudicata stu-
pida ed inutile — é certamente incalco-
labile. L'esempio di una intemeratezza
a tutta prova e di una fedelta assoluta
all’ideale persequito mon puo non avere
i suoi benefici effetti e richiamare tanti
— forse nauseati di questo staio di co-
se — ad assumere pitt energicamente le
proprie rtesponsabilita per la salvezza
di tutti.

C'e piuttosto da domandarsi se anche
noi, che affermiamo di voler sempre se-
guire mella mostra vita professionale il
supremo ideale di vita che Cristo ha ad-
ditato, non ci lasciamo quast inavverti-
tamente travolgere — sia pure nelle pic-
cole cose — dall’andazzo comune, se an-
che noi — sia pure in cose che non sem-
brano avere grande importanza e dan-
neggiare diretiamente alcuno non ci
facciamo prendere dal desiderio del no-
stro piccolo meschino successo personale
a costo di compromessi che sembrano di
poco conto anche se finiscono con esse-
re dannosissimi per la nostra vita inte-
riore.

E' certamente questo il dramma quoti-
diano di ciascuno di noi che difficilmente
nelle nostre cose portiamo quella acu-
tezza di sguardo che ci permette di ve-

dere facilmente megli allri i tentenna-
menti e le cadute: non c'é che da ren-
dere pitt viva la nostra sensibilitd in una
costante e profonda comunione con il
Signore che solo ci puo dare l'aiuto e la
forza per giudicarci spietatamente e sol-
levarci sempre di pii nel difficile cam-
mino del mostro perfezionamento inte-
riore.

Niente rimpianti

(c.m.). Le vacanze sono finite e siamo
ormai tutti tornati al nostro consueto
lavoro con un po’ di rimpianto per un
periodo trascorso serenamente godendoci
la pace della nostra famiglia, avendo a
nostra disposizione tutto il tempo che
volevamo per pensare, per pregare, per
leggere cio che piu ci interessava.

Torniamo forse sentendo tutto il peso
del nostro quotidiano lavoro che ci ap-
pare spesso pili una schiaviti che un
mezzo di elevazione, pii una attivita che
ci assicura il pane quotidiano e che ri-
mane ai margini della nostra esistenza
spirituale che il mezzo che ci ha dato il
Signore per santificarci.

E immersi nelle preoccupazioni di tut-
ti i giorni, presi dall'ingranaggio di una
macchina che sembra schiacciarei, di-
mentichiamo le buone intenzioni e abdi-
chiamo troppo facilmente alla nostra
missione di uomini liberi e pensanti.

Sarebbe invece necessario che lo spiri-
to di liberta dalla schiavitu del tran-
tran quotidiano, che abbiamo tanto ap-
prezzato durante le nostre vacanze, coli-
tinuasse ad essere vivo in noi e che an-
che durante tutto il faticoso anno di
lavoro sapessimo — anche se questo pu
in un primo momento costarci — trovare
il tempo per dedicarci con serenita
con continuita alla meditazione, allja
preghiera, alla nostra famiglia.




‘ INCONTRI ’

La strada della sua conversione

si chiama Assisi

Assist: luglio 1956.

Se andale ad Assisi al San-
tuario di San Damiano, vi fara
da guida un frate allo alto.
Spalle da atleta, occhi azzurri
che specchiano il cielo, un sor-
riso consolante che gli illumina
costantemente il wvolto. Paria
italiano con accento straniero.
A questo frate alcuni mesi ad-
dietro si presenido una signo-
rina.

— Io sono una convertila...

— Anch'io sono un convertito

— To mi chiamo Chiara

— Io mi chiamo Francesco

— Io sono una scullrice

— Io sono stato per parecchi
anni uno scultore.

La signorina: Chiara Sheri-
dan, cugina di Winston Chur-
chil.

Il frate: Harro Amman ex
scultore, attualmente frate a S.
Damiano.

Altro curioso incontro. Giunge
un gruppo di turisti svizzeri
calvinisti, visitano bene il san-
tuario sotto la sua guida. Al-
l'atto di congedarsi un giova-
nottone vuole togliersi una cu-
riosila:

" Ma Lei non giocava nella
squadra di hochey a Losanna?

Meraviglia, stupore, trasecola-
mento.

Si buttano l'uno tra le brac-
cia dell’altro.

— Dunque tu sei definitiva-
mente perduto per noi?

— Perduto? La mia vera vila
comincia solo adesso.

Quel prete si chiama Harro
Amman e ha oggi guarantasei
anni.

I suo genitori erano luterani.
Giovinezza, quella di Harro, sen-
2a vera incidenza religiosa.

A sedici anni per la prima
volta si pone seriamente il pro-
blema religioso. Ma solo a di-
ciott'anni si meite in cammino
alla ricerca della verita. Ormai
ha capito che la veritda non puo
essere il Luteranesimo. Il va-
gabondaggio sara lungo e dolo-
T0S0.

Prima lappa: le filosofie in-
diane e il buddismo. A questo
scopo compie due viaggi in
India.

FPadre, ha qualche ricordo
particolare di questi suoi viaggi
orientali?

— Due ricordi brutti che non
ho pil dimenlicato. Li ho ri-
chiamati spesso e li racconto

sempre per far capire la respon- -

sabilila che incombe a tutti i
cristiani. Un giorno, dopo la vi-
sita ad un tempo di indi, volli
conversare un po’ col sacerdote,
il quale mi parldo molto male dei
cristiani. "Ho visto tanli euro-
pei, ma nessuno veramente cri-
stiano. Nella vostra Bibbia non
c'e scritto che non dovete wucci-
dere? Come mai tante guerre
tra di voi?”.

Un’altra volta wvolevo visitare
una celebre grotta tutta istoria-
ta di pitlure antiche. Cercavo
una guida. "Non prenda un
maomettano o un indit conver-
tito, perche quelli appena ven-
gono a contatto coi bianchi im-
parano a mentire e a rubare”.

Le parole del padre sono ve-
nate di dolore. Ti da l'impres-
sione che riviva ancora la sof-
ferenza di quello schiaffo mo-
Tale,

Come non pensare a Mauriac:
"Molti cristiani oggi sono wuna
pietra d’inciampo per quelli che
cercano il Cristianesimo?”. A
Berdiaef: "La piit grande obbie-

zione contro il Cristianesimo so-
no i cristiani?”

Ben presto le dotirine di
Budda, dello Yoghi, lo deludono.

Allora si da agli siudi di me-
dicina prima e poi di arte. So-
prattutio mella scultura riesce
mollo bene. Al punio che il suo
maestro gia concepisce nei suoi
riguardi le pilt rosee speranze e
lo invita a esporre ad una mo-
stra di Parigi. Non manca il
successo e riceve anche una me-
daglia d'oro.

Un professore suo amico lo
invita a Firenze. E un giorno lo
porta in un convento di Certo-
sini ove gli fa ammirare un
bel pozzo disegnato dallo stes-
so Michelangelo,

Il Padre Cerlosino che li ac-
compagna ad un certo punto gli
domanda:

- Lei, che cosa fa?
— «.....Lo Scullore.

— Perché non sta qui a ter-
minare un lavoro che un nostro
fratello non ha finito perche
sorpreso dalla morte?

— Ma io sono luterano...

— Vedra: un giorno finira col
convertirsi e andra a fare lo
scultore in convenio...

Chi dava a quell'uomo di Dio
questa intuizione quasi profeti-
ca? Gli avvenimenti gli daranno
ragione.

Arriva la guerra del 1940,
Harro parte. E fard il soldato
semplice.

— Mi ¢ sempre piaciuto stare
a contatio col popolo. Se facevo
lufficiale, non avrei piit potuto
vivere in mezzo alla massa del
popolo.

— Durante la guerra ha av-
vicinato qualche cappellano mi-
litare?

— Mi trovavo in ospedale per
una fratiura al piede. Era Na-
tale. Vennero a parlare il cap-
pellano militare cattolico e
quello protestante. Parlo prima
il noto Abbé Bovet. Parlo con
tale convinzione e incandescen-
za di parole, con tale serietq e
profondita di argomentazione
da lasciare tutli sbalorditi e
commossi. Al punto che lo stes-
so ministro protestante non
parlo. pit. Dopo quanto ha det-
to l'abbé Bovet, non saprei pii
cosa dire”. Un'altra impressione
che riporto dalla guerra: la ba-
bele in cui si dibatte il prote-
stantesimo. In un reparto an-
che piccolo si scontravano e si
contraddicevano le pitt dispara-
le credenze religiose. Di fronte
a questo babele prendeva sem-
pre pit spicco il monolito della
fede cattolica in tutta la sua
unita e compattezza.

Nel 1947 viene per la prima
volta ad Assisi. Gid la tomba di
S. Francesco lo colpisce profon-
damente. Ma S. Damiano lo
sconvolge, lo rivoluziona in tut-
to l'essere.

Nella storia di ogni conver-

tito ci sono mille cose che indi-
rizzano verso Dio. Ma c'é sem-
pre un momento in cui si ha
una folgorazione, una certezza.
Allora si dice: qui ¢'é Dio E da
quel momento la decisione e
presa.

Per Harro Hamman guel mo-
mento si chiama: S. Damiano.
Bisogna riconoscere che gquei
muri patinati di poverta di
amor di Dio, di santita, sprigio-
nano realmente un fascino irre-
sistibile.

Per Harro questo innamora-
mento sara cost travolgente da
fargli dire: io restero sempre
qui.

Ma la strada sara ancora
lunga.

— Quali libri vi hanno aiu-
talo di pit nella ricerca della
verita?

— Se dovessi collocarli in or-
dine di importanza, relativa-
mente alla mia storia, li dispor-
rei in questa gerarchia: i Ca-
techismi del Gaume, 1l Vangelo

Il Selvaggio di Mino Maccari

a cura di Carlo L. Ragghianti

(20 tavole a colori e 160 in nero
Editore Neri Pozza - Venezia 1955)

NON CERCARE

FUOMI DT T

Tra le riviste del « ventennio » che, compa-
tibilmente con l'ambiente e l'aria che tirava,
riuscirono ad esprimere una parola di non
conformismo nel campo della cultura e del-
I'arte ha certamente un posto significativo
Il selvaggio di Mino Maccari che usci, con
varie interruzioni dal '24 al ‘43 quando venne
soppressa. Maccari insieme a pochi altri (che
divennero poi sempre meno aumentando i ri-
schi che l'appartenenza al cenacoio della ri-
vista comportava) tentava una rivalutazione
sincera e quasi sempre intelligente e valida
del mondo paesano, semplice e tradizionale,
da contrapporsi all'euforia intellettualistica, e
forse provinciale, del tempo. Ma sotto le Spo-
glie della polemica e delle battaglie contro
« stracitta» in nome di «strapaese» cera
anche sostanzialmente la paradossale speran-
za d'un fascismo « puro», d'un fascismo che
fosse espressione sincera d'umanita, che non
fosse corruzione burocratica o mortificante
mediocrita nel mondo dell'arte: un fascismo
impossibile, insomma. Questo lo ricorda sen-

= QUEL CHE =
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za togliere nessuna carta di esattezza Rag-
ghianti che fa la storia della rivista ed il pro-
filo di Maccari nelle sue chiare pagine: «col
suo sogno sempre piw irreale e quasi incredi-
bile di un fascismo immaginario, rustico e
garibaldino, incorrotto e intrepido, veridico e
giusto, intelligente e sereno» ed insomma un
fascismo che nella sua realta era radicalmen-
te antifascista contrario poi per natura alla
grossolanita di certi prineipii ideologici.

Ragghianti non tace neppure gli aspetti pit
tristi che si possono addebitare alla rivista
(ma pochi e piu per spirito di polemica che
per meditata condizione) dandone soprattut-
to il bilancio artistico, oltre che il compito di
vivificazione, per l'opera svolta in favore dei
giovani e dei non giovani ma quasi sempre
artisti di primissimo piano: da Morandi a
De Pisis. da Bartolini ai giovani come Ciar-
rocchi e Tamburi.

La « frusta » di Maccari nella rivista non si
limitava alla vignetta ma si spiegava anche
nelle brevi composizioni in versi con un’ade-
renza di causticita, di caricatura sottile, che
sono proprio i motivi della sua personalissima
arte grafica fondata su uno humour raffinato
anche se non privo di spunti, diciamolo pure,
settari e ingiusti. La personalita artistica di
Maccari € in ogni modo chiaramente illustrata
€ possono quasi sempre convincere le analisi
di Ragghianti il quale giunge a confronti di
altissimo impegno facendo i nomi di Goya
Daumier e Lautrec (« percheé Maccari, non esi-
tiamo ad affermarlo, é di questa altezza e di
questa tempra») insistendo, soprattutto, sul
significato morale che ai disegni si deve at-
tribuire; non sul puro sorridere o sul diver-
timento ma sull'impegno di castigare i co-
stumi, ridicolizzare la stupidita e la mal-
vagita.

L’antologia ha meriti preeisi; presentata
magnificamente (se abbiamo letto bene: sono
stati stampati anche legni originali) riporta
un po’ del buono e del cattivo gusto del tem
po e da uno strumento per 1'avvicinamento
d'un artista grande. Speriamo che si faccia
altrettanto con riviste non meno importanti
come Solaria e Il Frontespizio dopo che qual-
cosa s'e fatto anche per La Voce e La Ronda,

V.'V.

di S. Giovanni, i

Pensieri di
Pascal, Thomas Merton, P.

Lombardi.

— E come nacque in Lei l'idea
di farsi frate?

— Queslta idea é sbhocciata
in me il giorno che decisi di
farmi cattolico.

Callolico e francescano: mi
sono visto subito cosi.

M1 rivolsi ai Cappuccini di
Locarno, coi quali ero in intima
familiarita. Essi dapprima mi
sconsigliarono  S. Damiano:
troppo rigore, troppa disciplina,
per lei.. non ce la fa. Ma io:
alla disciplina sono stato sem-
pre abituato mnella mia vita...

Senonché alla realizzazione
del suo sogno si frapponeva un
ostacolo; la mamma. Si era gia
convertila prima del figlio, vi-
veva ormai solo di preghiere e
di carita. Ma era paralizzata.
Sarebbe stata una crudelta la-
sciarla sola. Adesso sta ad Assisi
e il figliuolo va a vederla ogni
setlimana.

Harro si presenta al Vescovo
di Assisi per chiedere il Batte-
simo. Lo accompagna un frate
minore.

— E' ben preparato e istruito?
— St Eccellenza — risponde
il Frate.

— Preferirei che fosse prima
esaminato da due frati che non
lo conoscano.

Un giorno dell’estate 1950 in
S. Rufino, abiura, Battesimo,
Cresima, Prima Comunione.

— Il mattino del Batlesimo
avevo ancora vari dubbi che mi
tormentavano. 8i dilequarono
completamente il giorno del
Battesimo. E da quel giorno un
senso vivo di pace, di orienta-
mento, di gioia ha sempre do-
minato nel mio cuore.

Difatti a vederlo, a sentirlo si
ha limpressione di essere di
fronte a un womo che ¢ in pa-
ce con Dio e con gli vomini, di
un uomo che ha trovaio la fe-
licita.

Per questo vuole comunicarla
agli altri. Ha scelte S. Damiano
perché gli sembra una occasio-
ne oltima. Egli la verita I'ha
trovata a S. Damiano. Vuole
farla trovare a molti che pas-
seranno a S. Damiano.

Se domani scrivera le sue me-
morie — messuno ha scritto,
finora, le memorie di un “cice-
rone” — me verranno fuori le
pit mirabolanti avventure del-
la Grazia. Ce me anticipa una:

— E’ passata qui poco fa una
pittrice. Veniva dall’ America e
intendeva fermarsi solo pochi
giorni per conoscere larte di
Assisi e fare aleuni quadyri. Do-
po qualche giorno me la vedo
ritornare: “Non riesco pilt «
partire, mi dice. Non ricsco piit
a dipingere. Dopo che ho visto
S. Damiano la pittura che fino-
ra era tutta la mia vita non mi
dice pin nulla, non mi interessa
DIt ».

E' il dono di
proprieta di Dio:
Lui solo ».

Assisi. E' la
"Lui basta.

Giovanni Barra




blemi e un altro tipo di ambiguita,

cha vengono dalla tendenza ad iden-

tificare troppo spesso la civilta cri-
stiana con una civilta cristiana ed a legare
cosi il cristianesimo ad un tipo di eivilta.
E' il punto acuto della crisi presente; non
pitt questione d’ambiguita tra l'essenza del
eristianesimo e la civilta cristiana, né di
elementi cristiani e non cristiani nella ci-
vilta storicamente chiamata cristiina, ma
¢ la guestione della civilta eristiana e delle
civilta.

1 FFRONTIAMO ora un altro ordine di pro-

Infatti se parliamo di civilta cristiana
come di alecuni valori e di alcune rivendi-
cazioni essenziali del eristianesimo. resta
vero che questi valori possono esprimersi in
tipi diversi di civilta. Ora, la tentazione e
sempre quella di identificare la civilta cri-
na tout court con la forma di civilta
tiana alla quale si é abituati; e di pen-
sare che la civilta e in pericolo perché uno
dei tipi con cui si esprime é in agonia. Que-
sta é l'espressione della crisi presente che
¢ la crisi della civilta cristiana di ieri e
del pericolo che si correrebbe nell'identi-
ficarla con la civilta cristiana in se.

Il problema non é soltanto di oggi. Al-
I'inizio della civilta borghese, molti cristia-
ni — e ve ne sono ancor oggi — hanno vi-
sto in essa una minacia contro la civilta
medioevale che essi identificavano con la
civilta ecristiana; ed e stato merito dei
erandi apostoli del XVI secolo il capire che
ror bisognava legare la Chiesa al Medio-
evo, ma che bisognava evangelizzare la ci-
vilta borghese. Essi vi sono pii 0 meno
riuseiti, lorse non piu male, dopo tutto, de-
gli uomini del Medioevo.

Oggi noi siamo di nuovo in un momento
di erisi di civilta. E' ancora difficile defi-
nirla con rigore, ma essa presenta delle
caratteristiche ben definite; lo sviluppo
della tecnica, il primato dei problemi di
organizzazione sui problemi di espansione,
la sostituzione progressiva della coopera-
zione al salariato e del servizio al profitto.
Per molti aspetti questa civilta realizza al-
cune rivendicazioni della coscienza cristia-
na che il tipo di civilta mercantile non
permetteva; per altri aspetti essa contiene
minacce piu gravi. Ogni civiltd non é che
un modo di ordinamento sempre relativo
ed ambiguo. Il pericolo attualmente consi-
ste nel voler rendere solidali i1 cristiane-
simo e la civiltd borgliese, come gia il
eristianesimo e la civilta medioevale. Tl
nostrc compito attvale é di lavorare per
rendere questo nuovo mondo conforme a;-
le esigenze del cristianesimo, senza illusio-
ni perché é carico di minacce, ma senza
rimpianti perche la civilta mercantile por-
tava in sé altrettanti pericoli

Un problema analogo é posto dall'iden-
tificazione della civilta cristiana con la ci-
vilta occidentzle. Uno degli avvenimenti
essenziali del mondo presente, il piu at-
tuale senza dubbio, é 'accedere alla matu-
rita politica ed economica di numerosi po-
poli che erano finora sotto la tutela poli-
tica ed economica dell’Occidente. E' inuti-
le entrare qui nelle conseguenze immediate
di questa scottante questione. Ma é chiaro
che questa emancipazione, che non potra
gssere che progressiva, € anche irrevocabi-
le, e che il mondo che dobbiamo pensare
per domani deve essere visto in questa pro-
spettiva.

Questo fatto pone al cristianesimo un
problema enorme. Noi prendiamo brusca-
mente coscienza del fatto che soltanto la
civilta occidentale é stata sinora evangeliz-
zata. Certamente vi sono cristiani in tutte
le parti del mondo, ma il eristianesimo di
fatto coincide con la sfera d’influenza del-
l'oceidente, e si e diffuso con la colonizza-
zione senga aver mai ben saputo rompere
interamente con essa, Ora che il regime co-
loniale & in crisi, € inevitabile che sia in
crisi anche cio che nel cristianesimo gli
era legato. E inversamente, in un momento
in cui i popoli d'oltremare si emanciparo
dail'oceicente noi ci accorgiamo che il Cri-
stianesimo non si era radicato rella loro
cultura, che non fa parte del loro patri-
monio. Non si puo fare la storia dell'occi-
dente senza parlare di Agostino e di Ba-
silio, di Dante e di Shakespzare: si puo
fare tutta la storia della filosofia indiana
o della letteratura cinese senza incontrare
un nome cristiano.

Si puo ben comprendere quindi come,
per unc storico che esamini le cose dal di
fuori, il cristianesimo possa apparire la re-
ligione dell'occidente. Ma questo e falso
sotto tutti i punti di vista. E’ falso storica-
mente, perché non dobbiamo dimenticare
che il cristianesimo é nato in un mondo se-
mitico e che la prima crisi che ha attraver-
sato, la piu grave, quella che piu somiglia
alla crisi presente, € quella che ha affron-
tato passando dal mondo semitico al mon-
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do greco-romano, crisi documentata dal
clima drammatico delle Epistole di S. Pao-
lo. Come gli storici piu recenti hanno dimo-
strato, 1 cristiani che come Pzolo hanno
voluto passare ai Greci, come quelli che
nel V secolo vorranno psassare ai barbari,
sono stati considerati dei traditori della
cultura e della patria ebraica.

Questo é falso anche teologicamente. Il
cristianesimo non é una religione tra le re-
ligioni, cioé una maniera particolare con
cui la nostra civilta si rappresenta Dio e
le vie per raggiungerlo. Da questo punio di
vista la nostra religione, la religione dell’'oc-
cidente mediterraneo, é il vecchio pagane-
simo di Sofocle e di Virgilio, al quale ritor-
niamo cosi facilmente quando il cristiane-
simo si ritira. Ma il eristianesimo & un
avvenimento che interessa gli uomini di
tutte le religioni, e la nostra sola differen-
za con i pagani dell’Estremo Oriente o del-
I’Africa e che noi siamo stati messi prima
di loro a contatto con questo avvenimen-
to, e che un certo numero di noi hanno
creduto.

Nel nostro tempo si pone quindi nella
maniera pit acuta la questione della cri-
stianizzazione delle civilta non occidentali.
Questo pud sembrare una sfida, in un mo-
mento in cui i cristiani indigeni, sopratiut-
to quelli che possono adempiere a questo
compito, sono delle infime minoranze. E si
tratta d'altra parte di compiti di estrema
difficolta: quando si pensa che sono stati
necessari trediai secoli per cristianizzare
la civilta greco-latina, e quando si consi-
derano dei problemi estremamente delica-
ti come quelli del passaggio della Rivelazio-
ne da una forma linguistica a un’altra, ci
si rende conto che questi sono compiti se-
colari (1).

Ma resta che questa affermazione della
liberta del cristianesimo in rapporto a ogni

civilta particolare é l'essenza stessa della
sua cattolicita. Le civilta in quanto sono
delle creature come le altre, hanno biso-
gno anch’esse di essere redente e trasfigu-
rate. Esse sono i volti diversi dell'umanita
creata a somiglianza di Dio. E la liturgia
non sara perietta che quando la Trinita
beata sara lodata in tutte le lingue uma-
ne. Rifrengendosi nel prisma delle diverse
culture, l'unico messaggio del Vangelo vi
manifesta degli aspetti diversi. E noi abbia-
mo forse bisogno per la pienezza della ma-
nifestazione del Cristo, per una teologia,
per una liturgia, una mistica totali, che
questa manifestazione sia fatta attraverso
tutte le culture.

Questo e ugualmente una necessita per
I'evangelizzazione. Noi abbiamo detto che
non é questo la civilta cristiana; ma c'é un
condizionamento del Cristianesimo da par-
te della civilta. Affinché il cristianesimo
sia radicato in un popolo, non basta che
le istituzioni della Chiesa vi siano presen-
ti; bisogna anche che esso sia integrato
alla vita nazionale, che esso non appaia
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da una

come un prodotto di esportazione, che non
si esprima in forme straniere. T servizi che
un cristiano vietnamese, arabo o africano
rende oggi alla sua patria sono la piu si-
cura garanzia del meontenimento della
presenza cristiana nel Vietnam, in Siria o
nel Camerun. Ed é questo c¢ido che noi, cri-
stiani di Francia, dobbiamo essere capaci
di capire, se mettiamo sopra tutto gli in-
teressi del regno di Dio. Se non sono i cri-
stiani dell’Africa ad assumere gli interessi
della loro patria, questa emancipazione che
si fara in ogni modo, si fara anche contro
la Chiesa.

Resta il fatto che, quando noi affermia-
mo che il eristianesimo non é legato alla
civilta occidentale, non dobbiamo dimenti-
care tre cose. La prima é che il fatto che il
cristianesimo si sia espresso in essa duran-
te venti secoli, che abbia preso della sua
filosofia le formule dei suoi dogmi, le for-
me della sua liturgia, fara si che sara sem-
pre impossibile di conoscerlo senza conosce-
re quella che e stata la sua espressione oc-
cidentale. Sarebbe un‘assurda xenofobia
voler respingere tali ricchezze. Come dice-
va Dom lLou., sarad sempre necessario, per
risalire alle sorgenti del cristianesimo, co-
noscere il latino. Ma cio che é vero oggi e
che guesto movimento non dovra pill esse-
re unilaterale e che bisogna che ormai noi
impariamo a ricevere e non soltanto a
dare.

La seconda cosa é che in cio che noi chia-
miamo civilta cristiana occidentale, ci so-
no degli elementi che sono specificamente
occidentali, ma ve ne sono altri che sono
semplicemente umani e che sono stati
acquisiti in occidente, ma per l'umanita
intera: perché, se vi sono delle civilta di-
verse, ¢’¢ un’unita fondamentale dello spi-
rito e della natura dell’'uomo; vi sono al-
cune verita metafisiche che non sono sta-
te scoperte che nella luce della Rivelazio-
ne; c¢'¢ un certo senso della dignita del-
1'uomo che noi abbiamo sentito solo perche
l'uomo e stato redento dal sangue di Cristo;
¢’é una certa liberta spirituale che noi non
abbiamo compreso che nella luce d'una vo-
cazione eterna. Questi valori sono cio che
possiamo chiamare la civilta cristiana al-
Jo stato puro, e meritano che noi li di-
fendiamo

Infine, resta da vedere se la questione
che noi poniamo non sia una falsa questio-
ne, gia sorpassata dagli avvenimenti. Nel-
1z sua storia delle civiltd, Toynbee mostra
che delle venticinque civilta che la storia
dell'umanita ha conosciuto, piu della meta
sono gia scomparse: scomparsa la civilta
sumera, accadica, ittita, khmera, egea,
etrusca; scomparse le civilta degli Aztechi
e degli Incas. La questione che si pone
quindi & di sapere se le civilta orientali non
sono delle superstiti, se noi non andiamo
verso l'unificazione del mondo per mezzo
della civilta tecnica. E' sicuro che se noi
prendiamo oggi un giovane cinese, un gio-
vane indiano, un giovane arabo, il loro de-
siderio ¢ di assimilare la civilta tecnica
dell’occidente per mettere i loro paesi a li-
vello dei paesi occidentali. E ci sono degli
etnologhi o dei mistagoghi occidentali che
si appassionano per le civilta tradizionali
dei bantii o degli australiani.

La questione che si pone & quindi di sa-
pere se l'uomo che noi incontriamo dap-
pertutto nel mondo, ormai non sia 'uomo
della civilta tecnica. Questa civilta tecnica,
sotto la forma che gli ha dato il marxismo,
sta facendo la conquista d'una buona par-
te del mondo; ma noi non abbiamo ancora
trovato il mezzo di farvi penetrare il cri-
stianesimo. Noi non abbiamo ancora cri-
stianizzato la civilta fecnica nei nostri
paesi: come cristianizzarla negli altri? Ma
¢ qui ugualmente che il significato univer-
sale delle esperienze dell'occidente ripren-
de il suo valore e che appare chiaro il no-
stro compito. Perché se é ormai l'occidente
marxist?. che noi dobbiamo incontrare su
tutta )a faccia della terra, la risposta che
l'occidente cristiano avra saputo opporgli
varra anche per l'insieme dell'umanita (2).

or aeiamo denunciato finora alcune
delle ambiguita della civilta cristiana.
e se ne potrebbero aggiungere molte al-
tre. Essa é il campo privilegiato dei com-
promessi e delle confusioni. Come si desi-
dererebbe non doversene occupare, lascia-

relazione di P. JEI_

re queste zone di frontiera tra
Vangelo, e salire verso le regioni d
luce, verso la Gerusalemme celes
la nostra vera patria, verso la ci
pace, verso le miriadi dei cori degli’
Si pensa con invidia ai Certosini e ail
pisti che non devono occuparsi d'altrg
facilmente comprensibile i1 deciderio|
cuni di dissociare il campo della puf
de da questo mondo empio e combatiul

E tuttavia non ne abbiamo il diritty
me abbiamo detto all'inizio, il proli
della civilta cristiana ¢ irritante e pé
loso: vi si sfiora continuamente 1'abi
cid che € peggio, i1 tradimento del’
gelo e l'accettazione dei compromes
Vangelo ci dice di amare i nostri fi
e di non resistere alla violenza; e
terrestre ci obbliga a resistere alla v#
za e, se non a non amarli, a combatf
nostri fratelli. E noi ci interroghiam
questo non é tradire il Vangelo, o s

Si ritiene opportuno pubblican
J. Daniélou ha tenuto alla Settima
1955, la quale affrontava il tema gey
Settimane del 1953 e 1954 avevanol
derno e Senso di Dio» e « Che o
rio percorso, i temi che preoccupi
cupano noi. Cosicché quesia pull
nostro Congresso. I tre volumi

Nella parte che precede il pass
varie accezioni nelle quali viene 4
mente a sottolineare l'ambiguita di
soprannaturale e terrestre. Success
anche la pit perfetta, ammesso che
tificarsi col cristianesimo: il quale}
da opporre ad altri ideali terrestri;se
smo, ¢ da opporre Laffermazione dé
che & superiore, perché arriva davej
miseria dell'uomo. portandovi la gl
prio della civilta cristiana: storicamé
sulle istituzioni e sui costumi, agendd
che resta umano, e in questo senso
na, ma giusta e vera. Pero la Chiesa,
la citta futura, nella misura in cui ad
interessarsene e agire anzi sulle isil

Dato un rapido sguardo ad ale
riguardo, Pautore conclude questa p
l'azione del cristianesimo sulle istitu
conformandole a esigenze spirituali]
bisogna ricominciare senza posa quest

legge di un mondo anch'esso ambig
cui il Vangelo deve tener conto delle
dizioni della civilta. E tuttavia noi dobhl
mo vivere nella societa terrena, e dobhigs
viverci da cristiani.

I1 problema della civilta cristiana é gt
di inevitabile, e noi non abbiamo il dif
di disinteressarcene, perché é importa
per i destini degli uomini che noi amig
e dobbiamo amare, ¢ importante per il
stino stesso del cristianesimo che viy
mezzo alla citta terrena. La civilta ¢
na é la condizione propria, precari
reale, del cristiano impegnato nella
terrena, che non é preso tra due fed
perché la fedeltd a Dio non si oppong
nessun’altra, e non esiste altra maniers
essere fedeli agli altri che essere fedell
Dio; ma del cristiano che deve ce
con fatica dove é la fedelta a Dio in}
campo che é per eccellenza quello del ré
tivo e del contingente, in un campo in
egli sa che il suo cristianesimo gli fa
dovere di agire, ma in cui non é faciled
terminare in che cosa consista in coner
questo dovere.

Questo dovere devo definirlo ora. Qual
si parla di civilta cristiana queste pa
evocano negli spiriti, secondo la call
ria alla quale appartengono, delle
differenti. Alcuni pensano prima di
alla Chiesa. La citta cristiana é per|
la citta nella quale la Chiesa puo
tare liberamente la sua missione. I
ideale é il Medioevo, ed essi vorrebbero
fare una cristianita, cioé una citta tem
che sia fondata sul riconoscimento d
missione della Chiesa. Per costoro I'
ziale di cio che si attendono dalla cith
che permetta alla Chiesa di compiers
sua missione divina.
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fri spiriti penseranno in maniera del
i diversa. La civilta cristiana e per co-
in quella che e conforme alle esigenze
vangelo nelle relazioni tra gli uomini.
foro si scandalizzano di vedere la Chie-
riconoscere dei regimi in cui alcune li-
sono oppresse, in cui le ricchezze di

di al-@uni si oppongono alla estrema miseria
1ra fesleli altri. Per essi questa civilta, anche se
uto. | Wesse riconoscere la Chiesa nella manie-
bo. Co-#piu ufficiale, non e cristiana e sareb-
blemalm tentati di pensare che la vera civil-
yerico-Wl cristiana & meglio realizzata talvolta
isso eMpaesi in cui la Chiesa per altri versi e
Van-%no libera e a volte persino oppressa. (3).

ssi, Il dramma del nostro tempo, il dramma
ratellie ci oppone e ci separa, ¢ che sia possi-
1 cittade dissociare le due rivendicazioni, per-
7iolen=% non ¢ possibile reprimere né l'una ne
ttere iflira. Noi avremmo il dovere di rifiutare
mo Sel mondo che, pur lasciando alla Chiesa
e e lafpossibilita di adempiere la sua missio-

re umio estratto della relazione che Padre
yana ddintellettuali Cattolici di Francia, nel
reneralla Chiesa e le civilth »; le precedenti
) affro rispettivamente i temi « Mondo mo-
cos’eé Mo? ». Come si vede, a parte litinera-
ano glici francesi sono gli stessi che preoc-
blicazi@ouol essere anche un contributo al
10 edithPierre Horay-Paris.
sso pullsto, Uautore, dopo aver chiarito le
usatofemine civilta, st ferma pit particolar-
della @ cristiana, ai confini tra i due mondi,
ssivami@ contesta che una civilta cristiana,
he siata o che possa esistere, possa iden-
e nonl essere ridotto a un ideale terrestre
se w ideale terrestre, mettiamo il marxi-
del cfaesimo nella sua dimensione totale,
e la @ von pud arrivare, agli abissi della
uarigledella grazia. Vi é pero un campo pro-
mentel gitianesimo ha esercitato un’influenza
1do pegertarli alla perfezione nel loro ordine,
;0 unafltt non deve tendere ad essere cristia-
a. chelli missione di condurre l'umanita verso
ad ess@sta ordinata la citta presente, deve
stituzi@presenti in nome del suo fine ultimo.
alcunilmenti storici pit significativi a questo
partells sua relazione sottolineando come
ituziomisvolga purificandole dai loro eccessi e
1li. Maa mano che si ereano nuove condiziont,
(esto @o.

uo infe non conformasse i suoi costumi alle
. con-igenze del Vangelo, ma noi avremmo an-
ybbia-the il dovere di rifiutare un mondo che,
hiamo ur essendo piul conforme nei rapporti tra

| uomini alle esigenze evangeliche, sof-
quin- peasse la liberta della Chiesa.

liritto JQuando diviene la religione di una ci-
rtante Hta, il cristianesimo non ne abolisce i va-
niamo fii propri, ma li purifica e 1i perfeziona.
il de- fideale della Chiesa non é una uniformita
ve in fellatrice, ma la diversita dei cristiani
ristia- Bell'unita della fede e della comunione. E
1, ma facvilta cristiana, in questo primo senso,
citta Baebbe quella in cui tutte le civilta del
delta, fndo, pur conservando i caratteri pro-
one & Wi del loro genio, ed anche del loro genio
=ra di Wligioso, avessero il cristianesimo come re-
deli aWone unica; in cui la casa di Dio, che de-
srcare W% essere costruita in mezzo ad essa, sa-
in unWEbbe il santuario dove é presente il Cristo
. rela= to.
in WP chiaro che questo legame della reli-
fa unme e della civilta pone dei grandi e dif-
le de-Milii problemi. Nelle civilta antiche la re-
1crelOfiigione faceva parte delle istituzioni della
4 ietd: i1 flamen romano o il levita ebreo
uande Jrano dei funzionari e le istituzioni della
parole

ere sacro. E' la civilta di tipo sacrale,
I definita da Maritain: e di questo tipo
ano I'Impero romano, I'Islam oggi, gli sta-
“medioevali. Come ha ben notato il P.
te, in questo ultimo caso il «cristiane-
mo era utilizzato come religione di una
gleta di tipo sacrale ».
esto tipo di societa aveva grandi in-
enienti. Il cristianesimo alle sue ori-
ha sofferto proprio per lintolleran-
acrale dell'Impero romano; ed e il ca-
re sacrale del mondo mussulmano che
de cosi difficilmente penetrabile dal

brieta avevano nello stesso tempo un ca-.

cristianesimo. Una civilta sacrale difatti
rischia di conferire un valore assoluto alle
istituzioni politiche, di confondere la ra-
gion di stato e l'ortodossia religiosa, di
essere un'oppressione delle coscienze, una
fonte d’intolleranza, di dare alla religione
la tentazione di profittare del braccio se-
colare, di divenire infine una dittatura cle-
ricale e una teocrazia che devia la religio-
ne dalla sua funzione spirituale.

E' giusto quindi il ritenere come un rea-
le progresso una maniera piu tecnica di
considerare le istituzioni politiche, che
metta 'accento sull’autonomia della socie-
ta temporale nel suo ordine proprio. Vi é
una giusta distinzione di ordini, da cui la
Chiesa e lo Stato non possono che trarre
vantaggi. Una religione di stato rischia di
suscitare delle ipocrisie; ma e indispensa-
bile, d’altra parte, che lo Stato riconosca
alla Chiesa il diritto di esercitare libera-
mente la sua missione e di averne i mezzi.
In quanto responsabile della civilta, lo Sta-
to deve difendere il ruolo che la Chiesa
deve avere in una civilta affinché questa
sia degna del suo nome.

Ma non basta che il Corpo di Cristo sia
offerto nelle chiese e da un popolo cristia-
no, che monaci e religiose glorifichino la
Santissima Trinita con il canto dei salmi,
perché una civilta sia cristiana. Se a fian-
co di queste chiese e di questi monasteri vi
sono degli uomini ché non hanno da man-
giare, che sono ammassati in tuguri, che
non hanno salari sufficienti per condurre
una vita veramente umana, che non sono
rispettati nelle loro rivendicazioni legitti-
me, questa civilta puo essere piena di mo-
naci e di preti, ma non merita il nome di
cristiana, non merita la nostra adesione.

Siamo cosi arrivati al piu difficile di tut-
ti i problemi, quello di cui dicevamo poco
fa che é al centro delle difficolta di ogg
— quello dell’articolazione dell’azione tein-
porale, della civilta e della coscienza cri-
stiana, del Vangelo. Bisogna riconoscere
che il cristiano di oggi — ne ho avuto an-
cora recentemente la prova studiando I
testimonianze di operai (4) — che é a suo
agio di fronte alle esigenze del Vangelo
nelle relazioni individuali, é sconcertato di
fronte ai problemi collettivi della civilta; e
si da il fatto che nello stesso tempo egli
ha coscienza che é a livello di questi pro-
blemi che oggi si pongono le vere respon-
sabilita: di qui nasce il sentimento che i
principii del suo cristianesimo lo lasciano
disarmato di fronte alle questioni che la
sua coscienza gli presenta come le piu
importanti.

Vi é in questo un grave pericolo per l'uni-
ta interiore del cristiano d'oggi. Bisogna ri-
trovare il punto in cui la sua azione tempo-
rale si congiunge con la sua fedelta alla
Chiesa. Questa unione si realizza in un du-
plice modo. In primo luogo é vero che vi
¢ una legge di Dio che regge le relazioni
collettive tra gli uomini. Non si sono stan-
cati di ricordarlo i Papi, che hanno riven-
dicato il dovere della Chiesa di intervenire
nei problemi del lavoro, del salario, della
pace, della colonizzazione. Se noi parliamo
in questo senso di civilta cristiana, non fac-
ciamo che rispondere a cio che la Chiesa
non ha mai dimenticato di ricordare.

D'altra parte ¢ anche vero che la carita
evangelica deve esprimersi, nel mondo mo-
derno, sul piano delle istifuzioni, sul piano
dei compiti della civilta (5). L'umanesimo
di oggi e difatti un umanesimo sociale. I
mezzi della carita privata sono sempre piu
limitati, ed & agendo sulle istituzioni eco-
nomiche, politiche, internazionali che un
uomo pud servire efficacemente i suoi fra-
felli e compiere cosi il suo dovere di cari-
ta. E' nell'esercizio stesso delle sue funzio-
ni che un industriale, un avvocato, un fun-
zionario, é tenuto a servire i suoi fratelli —
e non soltanfo in alcune opere supereroga-
torie, che potrebbero essere un comodo
alibi.

Ma, dette queste cose, che fondano la
giustificazione dell’azione civilizzatrice del
cristiano nell'obbedienza e nella carita
verso il prossimo, é possibile di andare pil
lontano? Qui i rischi sono enormi. Vi é la
pretesa di dedurre dalla Sacra Scrittura
una politica, sia monarchica sia democrati-
ca, e di legare cosi la Chiesa a determinati
regimi. Queste sono evidentemente delle
confusioni che ci sono costate troppo care

perché non restiamo in guardia di fronte
ad esse, affincheé, dopo il troppo lungo
connubio della spada e dell’aspersorio, non
i mettiamo oggi ad unire la croce e la
falce.

Quando parliamo di civilta cristiana, non
vogliamo quindi dire che il cristianesimo
ci porta o ci impone delle soluzioni nei
problemi che sono dell'ordine della tecni-
ca politica. Non si tratta di chiedere alla
Chiesa delle parole d'ordine sul sistema
elettorale o sull'ordinamento dell’Europa,
sulla proprieta dei beni di produzione o
sulla legislazione delle dogane. Il campo
di queste questioni e quello del relativo ed
¢ la peggior cosa voler dare loro un valore
assoluto. Il cristiano ha il dovere di pren-
dervi posizione, ispirandosi allo spirito del
veangelo e degli insegnamenti della Chiesa,
ma sapendo che questa posizione é sempre
relaiiva e contingente.

Resta il fatto che, al di la di queste que-
stioni tecniche, vi sono i problemi che di-
pendono dall'azione collettiva e che infe-
ressano direttamente la coscienza cristia-
na. Resta il fatto che una societa in cui le
condizioni elementari di alloggio, di salario,
di cultura, non sono assicurate a tutti, non
& una societa eristiana. Resta il fatto che
una societda in cui il denaro puo dare a
delle persone private un potere che per-
mette loro, con la corruzione o la minac-
cia. ¢i iniluire sulle decisioni politiche, non
& una societa cristiana. E Pio XI I'ha con-
dannata nella Quadragesimo anno.

Resta il fatto che una societa in cui il
denaro é libero di speculare su tutti gli
istinti e di sviluppare l'immoralita, non e
una societa cristiana. E bisognerebbe par-
lare del costume finanziario e della specu-
lazione in borsa, dei sistemi polizieschi e
degli attentati alla dignita della persona,
quali che siano i paesi in cui questi atten-
{ati sono commessi. Bisognerebbe parlare
del campo coloniale e del rispetto dei di-
ritti delle persone e dei popoli. Bisognereb-
be parlare del campo internazionale e del-
I'obbligo grave di promuovere istituzioni
pacifiche.

Qui siamo evidentemente nel campo del-
la coscienza. La civilta cristiana & il do-
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vere grave che si impone ad ogni cristia-
no, in nome del suo ecristianesimo, di tra-
sformare cio che nella societa é contrario
alle esigenze del cristianesimo. Il dramma
del nostro tempo é che troppi cristiani non
abbiano riconosciuto cio e che ci sia stata
come una rinuncia della coscienza cristia-
na. Per questo il mondo in cui siamo non
¢ un mondo cristiano. Se l'insieme dei cri-
stieni lo comprendesse, forse sarebbe im-
messo nel destino del mondo moderno un
peso che potrebbe cambiarne il volto.

I A CIVILTA CRISTIANA ¢ il nostro dramma
il dramma dei nostri rimorsi e delle
nostre responsabilita. -I1 dramma dei

nostri rimorsi, perché é vero che il cristia-
nesimo non ha realizzato tutto cio che si
era in diritto di attendersi da lui per il ve-
nir meno dei cristiani. Ma non basta di-
sprezzare un mondo cristiano perché non
e stato abbastanza cristiano. Bisogna anche
assumere le nostre responsabilita, perche
parlare di civilta cristiana non é parlare di
un mito né di un mito nostalgico di un
nuovo medioevo, né del sogno di un regno
di Dio sulla terra. Bisogna togliere il senso
del mito dalla nozione di civilta cristiana,
per restituirla alla sua dura realta. Il solo
mito al quale abbiamo diritto noi cristiani,
non & un mito, @ la realta del regno ce-
leste. La sara il tempo del riposo: ma la
civilta cristiana e l'espressione del nostro
dovere di cristiani di fronte alle sofferen-
ve, gli errori, i problemi della citta terre-
na, nella quale dobbiamo vivere da cristia-
ni. I1 Regno di Dio é il nostro amore, ma
la civilta cristiana é il nostro dovere.

(1) Vedi Essai sur le muystére de ['histoire
pagg. 41-43.

(2) Vedi Loccident chrétien a-t-il encore un
role missionnaire? « Etudesy», maggio 1955,
pp. 173-183.

(3) Su questo passo e le interpretazioni ten-
denziose che sono stata date. vedi: Le p. Da-
niélou rectifie les propos que lui préte I'Exspress,
« Tala-Sorbonne », dic. 1955 pag. 1

(4) L'esprit des béatitudes dan la vie d'un
militant ouvrier, « Masses ouvriéresy, nov.
1955, pagg. 34-53.

(5) Vedi « Sainteté et
Desclée, 1955, pagg. 32-46.

action temporelle »,




orto si é parlato delle im-
magini umane che I'Anti-
co Testamento attribuisce
a Dio, per mettere in evi-
denza il rapporto attivo, attua-
le, etico, di Lui con gli uomini.

Basterebbe questa considera-
zione per comprendere come
ben pin profondamente vada
ricercato il significato di queste
«immagini » che non nella su-
periicie delle parole umane 0
della fantasia orientale.

La grande rivendicazione che
tutti i profeti hanno sempre
fatto nei riguardi del loro Id-
dio — Jahweh — é non solo che
Egli € 1'Unico, ma che Egli e
Vivente, affermando con questo
concetto tutto 1'impegno a cui
lTuomo ¢ agganciato, in ogni
azione, in ogni pensiero, in rap-
porto al suo Dio.

Da lui, infatti, secondo I'An-
tico Testamento, non soltanto
dipende la vita fisica. ma di-
nanzi a Lui e per Lui si svolge
la vita morale, l'adesione alla
giustizia, la stessa fede mono-
teista.

Proprio il cosidetto «antro-
pormofismo » biblico rivela ed
afferma un’esigenza intima del
tutto diversa — anzi opposta —
dall'antropormofismo pagano €
di qualunque altra religione non
monoteista.

L’antropormofismo  pagano,
infatti é la proiezione piu ester-
na ed artificiale di tutte le pas-
sioni umane, con la loro incon-
gruente molteplicita, irrigidita
senza residui in astratte figure
che chiamano déi: gli dei, dun-
que, erano quasi lespulsione
che l'uomo faceva delle proprie
passioni dopo che le aveva esau-
rite. Un uscire di umanita de-
teriore, cristallizzata in morti
fatti. Gli dei, qualcosa di pil
infelice degli uomini perche per
sempre legati a rappresentare la
tragedia materiale, il passato o
il futuro, deterministicamente.

Dagli uomini agli dei, dungque,
secondo una scala discendente:
soltanto i poeti potevano riabi-
litare gli dei; ed essi ci sono re-
stati per quel tanto di valore
poetico che gli uomini hanno
potuto dar loro.

Invece qui, nella Bibbia, trat-
tandosi di Dio Unico perché
spirituale, e Vivente perche
spirituale, I'antropomorfismo
non risponde piu a quell'esigen-
za secondo cui l'umanita proiet-
tava fuori di se, nella rigidita
dell'ineluttabile, i simboli della
sua materia (gli dei) — infatti
solo la materia senza spirito &
molteplice, determinata e chiu-
sa — ma esprime anzi quella co-
scienza secondo cui é Dio me-
desimo che si rivela e si mani-
festa con il mistero d'una liber-
ta sempre presente, d'una crea-
tivita sempre attuale: quella
coscienza secondo cui ¢ Dio me-
desimo che si rivela e si mani-
festa con il mistero d’'una liber-
ta sempre presente, d'una crea-
tivita sempre attuale: quella
coscienza per cui l'uomo riesce
ad acquistare una dimensione
ed una direzione « verticali»,
verso l'alto, verso lo spirito che
¢ uno ed infinito, trascendente
sempre ogni molteplice.

Ben diverso e dunque l'antro-
pomorfismo di coloro che cre-
dono in un solo Dio, da quello
di coloro che hanno molti déi:
per questi ultimi, si tratta di
vera e propria stratificazione
materiale, prova di liberta e di
futuro; per i primi, si tratta di
un linguaggio umano — e ve-
ro — ma avente in sé la speran-
za dello spirito, la certezza d’un
rapporto in cui, I'altro termine,
Dio, essendo Colui che E' — in-
finito trasfigura l'umanita
stessa, la «india», invece che
« fissarla » nelle sue limitazioni.

Per questo, & abusivo parla-
re di « antropomorfismo » nella
Bibbia. Una religione monotei-
sta, o meglio, una religione spi-
rituale, esclude implicitamente,
ogni antropomorfismo.

ntropomorﬁsmo
ivino nella Bibbia
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E abuso parlare di * antropomorfismo ,, nella Bibbia.

Una religione monoteistica o, meglio, una religione

spirituale esclude implicitamente ogni antropomor fismo.

Si tratta di vedere il signifi-
cato delle espressioni antropo-
morfiche: e questo é quello ap-
punto su cui si basa tutta la
concezione di Dio Persona, del-
l'nomo responsabile, della pos-
sibilita della vita morale, dello

stesso concetto di Transcen-
denza.
Quelle espressioni indicano

«il rapporto» Dio-uomo; vale
a dire la stessa coscienza, la
stessa vita secondo cui l'uomo
e sempre di fronie a Dio e Dio,
sempre, presente nell'uomo.

Hanno dunque, un significato
profondamente spirituale, co-
scienziale.

Scendendo ad esaminare al-
cuni particolari, vedremo, in-
fatti, come siano tutte risolvibi-
li in attributi dello spirito,

«Il volto di Dio» indica la
sua presenza, la sua benedizio-
ne, la sua volonta, il suo favore:

"Ed il Signore disse:
il mio volto li precedera
ed io ti daro riposo.."”.
(Ex. 33, 14)

11 «volto» é qui, dunque, la
sua presenza. Egli stesso poiche
Mosé immediatamente ri-
sponde:

"Se tu stesso mon vai innanzi,
non ci far partire di qui...”.
(idem)

Ed ancora:
"Egli ti ha tratto dall’Egitto
con il suwo volto ti ha preceduto”
(Dout. 4, 37

Questa é dunque la sua « po-
tenza », altrove affermata usan-
do anche il termine « angelo »:

"L'Angelo del suo volto li salvod
col suo amore e la sua mise-

ricordia
Eqli li redense
Ii sostenne
li esalto
in tutti i giorni dei secoli”
(Is. 68, 9)

Ed ecco lo stesso termine nel
significato di benevolenza:
“Fa' risplendere il Tuo vollo
sul tuo servo, aiutami,
nella tua carita”.

(Ps. 1, 17)

11 volto di Dio é 1a sua gloria;
non si puo vederlo e restare
vivi:

"Non potrai vedere il mio vollo
perche l'uomo non puo vederlo
e restare vivo”.

(Ex. 33, 20)

La solarita di Dio, — il volto
di Dio — é dunque umanamente
insostenibile.

Cosi l'espressione « Bocca di
Dio », lungi dalllindicare una
forma umana, significa la Sua
volonta rivelata ai profeti, e
per essi, agli vomini; nel se-
guente passo di Isaia mefte in
evidenza « parola e spirito» di
Dio, come mezzi di comunione
del Signore con il profeta:

"Guai a vot, figli disertori,
che formate dei disegni ma
senza di me ordinate una tela

che mnon é secondo il mio
spirito, accumulate peccato
peccato;
v'incamminate per discendere
in Egitto, ma senza avere in-
terrogato la mia bocca”.

(Is: 30, 1, 2)

La bocca di Dio é l'espressio-
ne del pensiero e della volonta
del Signore ed afferma un
aspetto della sua spiritualita,
come presenza intima, come
guida, come provvidenza, come
realta che incide sul divenire
della storia umana.

La risoluzione spirituale di
questa espressione appare tan-
to piu evidente quando si con-
siderino i termini « parola e
soffio » di Dio.

Essi indicano infatti potenza
creativa, volonta e trascen-
denza:

"Per mezzo della parola di
[Jahweh
i cieli furono fatti
e con laiuto della sua bocca
tutte le loro schiere”.
(Ps. 33, 6)

Ed ancora:
"Spedisce ordine alla terra
e la sua parola corre veloce
Manda la neve a guisa di lana
sparge la brina come cenere

getta il ghiaccio come tante

[briciole...
Egli da un ordine e le squaglia,
al primo soffiar del suo alilo
scorrono in acqua...”.

(Ps, 147, 15, 18)

Le parole «bocca», «soffio»,
« alito» riportano dunque a
quell'Unita da cui dipende
ugualmente la legge fisica che
governa gli astri e la legge mo-
rale che illumina gli uomini.

11 carattere di questa «crea-
zione » (quindi « trascenden-
za») é accentuato proprio da

quel ripetersi, nel Genesi, di
« Dio disse: sia..» che distin-
gue nettamente il Creatore dal-
la creatura.

Nel libro di Giuditta si leg-
ge, infatti;

"Signore Signore, tu sei grande,
magnifico nella tua possanza
nessuno puo superarti.
A Te obbediscono tutte le crea-
[ture

perche parlasti e furono fatle,
mandasti il tuo spirito
e furono create.
Nessuno puo resistere
alla tua voce.”

(Giuditta 16, 16-17)

Quando si parla del Messia al
quale Iddio dara il suo spirito,
la «boccay» e il «soffio delle
labbra » assumono il significato
di « verdetto », di giudizio mo-
rale, di rinnovazione:

"Percuotera le terra
con la verga della sua bocca
col soffio delle sue labbra
fara morire l'empio.”

(Is. 1I, 4c)

Come si vede, le espressioni
antropomorfiche si possono so-
stituire con lo stesso nome di
Dio, sono messe in parallelismo
sintattico e concettuale con Lui,
Lo esprimono nella sua essenza
sovrumana.

Chiaramente la espressione
« Mano di Dio» indentifica la
sua azione con quella dello
« spirito di Dio», e indica pos-
sesso, elezione personale:

»Poi lo spirito mi sollevo e mi
[prese
e io andai nellamarezza...
e la mano del Signore era con
[me
e mi confortava...
(Bz. 3, 14)
adoperati per

Anche 1 verbi

«mano» o «spirito», sono gl
stessi.

Questa esplicita risoluzione,
dunque, di ogni termine antro-
pomorfico, nel termine « spiri-
to », sembra piuttosto sintoma-
tica, quando si abbia presente
il concetto di spirito, in Dio, che
ci si rivela nella Bibbia. Chi in-
fatti consideri dal centro della
speculazione teologica, Dio, nel-
la Bibbia, non puo non trovare
che frammentarie queste con-
siderazioni che sono, appunto,
periferiche, presupponendo gia,
la conoscenza della « spirituali-
ta divina» dell’Antico Testa-
mento.

Riepilogando si pud chiarire
cosi:

Volto di Dio: Presenza di Dio
personale, cosciente, la sua at-
tenzione, il suo favore.

Bocca: Potenza operativa di
Dio, espressione del pensiero e
della volonta dinamica.

Mano: Espressione del posses-
so intransigente di Dio nei ri-
guardi dell'uomo

— gpesso sinonimo di «spi-
rito ». }

La confluenza di ogni espres-
sione nell'idea di «spirito» co-
me qualita divina permanente
ed essenziale, smaterializza cio
che pareva materializzato.

Un passo che illumina come
Iddio sia sentito, superiore ad
ogni forma umana é in Giobbe:

« Hai tu forse occhi di carne
e vedi come vede I'uomo?
Son forse i tuoi giorni
come- quelli del mortale
e gli anni tuoi come guelli
degli umani...?
Le tue mani mi han fatto
e plasmato... ».

(Job. 10, 4-8)

Dio, dunque vede perché non
ha occhi di carne, vive in eler-
no perché i suoi giorni non So-
no quelli del mortale: egli in-
fatti é « Spirito ».

Per mezzo del suo spirito Egli
dimora tra i suo popolo:

« E' un impegno che io ho preso
[con voi
fin da quando usciste
[dallEgitlo:
il mio spirito sard in mezzo a voi,
non temete ».
(Ag. 2, 6)

Lo spirito € la sua potenza:

« Eceo la parola del Signore
a Zorobabele, cosi: non per
[mezzo
di eserciti, né con la forza,
ma per virtu del mio spirito,
dice il Signore,...»
(Zac. 4, 6)

Lo spirito e la saggezza:

« Guai a voi...
che ordite una tela che non é
secondo il mio spirito...»

(Is. 30, 1)

Dio é l'unica sapienza e lo
Spirito é la sua sapienza:
« Chi ha dato aiuto allo spirilo
[del Signore?
Chi gli ha dato consiglio? »
(Is. 40,13)

Dio ¢ ovunque a causa del suo
spirito:

« Dove potro sottrarmi al tuo

[spirito?

Dove fuggire dalla tua pre-
[senza? »

((Ps. 139, T)

Jahweh e il solo Dio:

« Cosi parla il Signore...

Io sono il Primo, o sono I'Ultimo

e fuori di Me non c'é Dio.»
(Is. 44, T

Giunliana M. Poppi
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la COOpeI'aZiOIle

agricola e la donna

Per elevare il tono di vita del contadino e

necessario far leva, in tutti i modi, sulla donna

zia di riuscita, nella rea-

lizzazione di un qualun-

gue programma Coopera-
fivistico in ambiente rurale e
necessaria una preliminare ope-
ra di preparazione psicologica.
Questo fatto, ben conosciuto da
tutti coloro che abbiano pratica
di organizzazione, di qualunque
specie, nelle nostre campagne,
mi aveva suggerito l'idea che
per ben illustrare il tema asse-
gnatomi fosse sufficiente consi-
derare la funzione educativa
della donna nella famiglia rura-
le prescindendo da ogni presup-
posto tecnico ed economico.

La funzione sociale della [a-
miglia rurale e la posizione del-
la donna in seno a questo spe-
ciale tipo di famiglia, sono in-
fatti argomenti capaci da soli di
illustrare i rapporti che possono
intercorrere tra i problemi in-
teressanti la cooperazione agri-
cola e la donna di campagna.

Innanzitutto la famiglia rura-
le ha delle caratteristiche sue
proprie: accanto ad uno spicca-
to individualismo, soprattutto
nei riguardi degli estranei, pre-
senta, nel suo insieme, una ti-
pica associazione a carattere
cooperativo. Pensate ad es. ad
una famiglia di piccoli proprie-
tari, di mezzadri, di piccoli af-
fittuari, di artigiani ece.: tutti i
suoi membri trovano nei lavori
dell’azienda il compito adatto
alla propria eta, alle proprie for-
ze, alle proprie capacita,

[n una siffatta famiglia la
funzione della donna e, natural-
mente, educativa ed orientativa
delle volonta di tutti gli appar-
tenenti al nucleo familiare. In-
fatti, se in ogni famiglia armo-
nicamente organizzata l'uomo e
il capo e la donna colei che lo
regee, nella famiglia rurale, do-
ve e la donna che si occupa del-
l'allevamento dei figli, della lo-
ro educazione, che tiene la casa
e la cassa, che con ie sue inna-
te doti diplomatiche influisce
sull'equilibrio morale ed econo-
mico della comunita e sempre
la donna. & pure la vera spina
dorsale della piccola societa di-
retta da lei.

Logicamente l'influenza edu-
cativa della donna nell’ambito
della propria famiglia si riper-
cuote nel villaggio, nel paese,
nella societa. Nel nostro caso
particolare si potra ripercuotere
anche nelle possibilita di fun-
zionamento di una cooperativa,
di una latteria sociale, di un,
tentativo di conduzione associa-
ta. Se la donna non «sente» la
necessita di aderire ad una certa
combinazione, il marito, i figli,
non ne vorranno far parte.

Agire pertanto verso la donna
nel senso di farle comprendere
i vantaggi di determinate com-
binazioni puo essere una tattica
utile anche ai fini di realizza-
zioni a carattere cooperativi-
stico.

Ma una simile impostazione
del tema, anche se puo essere
considerata valida, cosa che in
definitiva e, rischia pero di ca-
dere nell'ovvio e di lasciare in-
soddisfatto chi, ed io fra que-
sti, vede nella attuale vita dei
campi, di giorno in giorno spez-
zarsi molti di quei fili che tene-
vano unita la famiglia rurale
accanto al focolare domestico.
Se non altro perche il tradizio-
nale focolare, rappresentato dal
vecchio camino, in campagna
sta diventando una rarita, dato
che I'uso dei combustibili liquidi
e gasosi sta diffondendosi con
rapidita imprevista.

Senza giungere a queste pa-
radossali esagerazioni, (che pero
hanno in se qualcosa di vero)
vedere i rapporti della donna
con la cooperazione solo in fun-

P ER AVERE una certa garan-

zione della capacita educativa
della donna stessa non basta per
illustrare adeguatamente la si-
tuazione nella sua realta pre-
sente.

E' indubbio che in molte zone
d’'Italia lo spirito cooperativi-
stico manca e che in quelle zo-
ne dove era adeguatamente svi-
luppato, spesso lo si vede cade-
re. E' indubbio anche che tra le
cause di questa situazione, oltre
a cause economiche ed a defi-
cienze tecniche, specie da parte
dei dirigenti, bisogna annovera-
re guel certo «spirito anarchi-
co » proprio dell'italiano, spiri-
to anarchico che si puo pero e-
ducare, specie se si sa far con-
venientemente leva sulla don-
na. Ma e anche indubbio che nei
riguardi dello spirito cooperati-
vistico la donna ha dei suoi pro-
pri problemi da risolvere.

Prima di entrare pin precisa-
mente in merito alla questione,
mi piace mettere in evidenza
come due fatti concomitanti,
ed in un certo senso antitetici
cui noi oggi assistiamo, finiran-
no per avere una deprimente
influenza nella personalita del-
la donna rurale, riuscendo a
provocare delle vere e proprie
crisi d’ambiente, se non si pro-
curera di intervenire adeguata-
mente.

Vi € da una parte, la tenden-
za certe volte indiscriminata,
alla mecanizzazione dei lavori,
non solo agricoli ma anche ca-
salinghi, con conseguente minor
fabbisogno ed impiego di mano
d'opera e di ore lavorative per
colture e lavori che prima im-
pegnavano intere giornate.

Vi & d’altra parte, la spinta
sociale a dare la terra in pro-
prieta a chi la lavora.

Quindi, alla forte meeccaniz-
zazione che presuppone, per es-
sere economicamente attuabile,
un grado d'impiego che e sem-
pre superiore alla possibilita di
assorbimento della piceola a-
zienda a carattere familiare, si
contrappone il crescente svilup-
po sia naturale che pianificato,
della piccola azienda a caratte-
re familiare.

Di qui le crisi d’'assestamen-
to; 1 due fenomeni, infatti, non
sempre trovano la donna spiri-
tualmente preparata. Cosi, per
es. in conseguenza del primo,
vediamo ragazze di paese pren-
dere degli atteggiamenti da di-
ve del cinema, per niente con-
facenti alla loro semplice natu-
ra: fumano, portano calzoni ecc.
abitudini non disdicevoli in se,
ma riprovevoli per il modo con
cui vengono attuate e per la
mentalita che presuppongono.
E percheé la ‘esecuzione di ogni
piano che dia la terra in pro-
prieta al contadino che la deve
lavorare. non degeneri in una
semplice assegnazione di terre
senza determinare una consa-
pevolezza nella funzione econo-
mica dell'agricoltura e della
produzione, ¢ necessario non di-
menticare il ruolo che la donna
gioca nella famiglia del coltiva-
tore e dedicare speciali cure al-
la preparazione professionale e
zll’assistenza tecnica e sociale
della donna ai nuovi compiti
che l'attendono.

Per ovviare dunque a queste
crisi psicologiche, che possono
portare come fatale conseguen-
za a delle erisi economiche, si
possono studiare varie soluzio-
ni. non ulfima quella che oggi
cerchiamo qui di puntualizzare:
lo sviluppo della cooperazione.

Dobbiamo allora considerare
la donna non pii come mezzo
per attuare un qualungue pro-
gramma cooperativistico (fun-
zione educatrice) ma anche co-
me diretta collaboratrice del fe-
nomeno cooperativo.

Non bisogna pero dimentica-

re che, con lo sviluppo della
cooperazione che facilita I'in-
troduzione razionale di nuovi
mezzl tecnici (macchine, irriga-
zione a pioggia, antiparassitari,
sementi selezionate, nuovi me-
todi e razze d’allevamento ecc.),
si possono anche provocare si-
tuazioni come questa: relegare
la donna di campagna al sem-
plice ruolo di donna di casa.
Ecco quindi la necessita di fa-
re della donna non la spettairi-
ce ma l'attrice della cooperazio-
ne stessa.

Ligi al concetto che non bi-
sogna mai drammatizzare una
tendenza, ma cercare di coglier-
la, esaminarla ed eventual-
mente sfruttarne il lato buono,
oggi occorre piu che mai non la-
sciare la donna isolata ed al di
fuori di nessuna di quelle ini-
ziative che riguardano le atti-
vita della campagna.

Ogei, infatti, la donna di cam-
pagna si senfe, ancor pia di un
tempo, lasciata da parte, e se ne
dispiace anche perche vede la
cittadina che invece con l'avan-
zare del progresso... fa tutto co-
me I'uomo.

E' necessario pertanto cercare
di attirare la donna nell’orbita
di ogni azione volta al miglio-
ramento della produzione, del
tenore di vita della popolazione,
del benessere economico della
zona. Perche tali sono i presup-
posti necessari per una sana e
proficua cooperazione.

E’ chiaro che una simile azio-
ne va condotta sia verso la don-
na che proviene da famiglie i
cui interessi coinecidono con
quelli dell’azienda agraria, pur
piccola che essa sia, che verso
la donna che proviene invece
da famiglie di «operai della
terra ».

Anzi. se ponessimo attenzione
alle «velocita di presa» di un
simile metodo propagandistico
(perché in definitiva di « propa-
ganda » si tratta), potremo con-
statare come, con molta proba-
bilita. la donna appartenente a
famiglia bracciantile compren-
dera certe necessita di solida-
rieta e di cooperazione, ne assi-
milera lo spirito e lo fara suo.
piu in fretta e con minor rilut-
tanza della donna proveniente
da famiglia di coloni o di pic-
coli proprietari.

Questo il programma. dicia-
mo cosi teorico; ma quali posso-
no essere le sue pratiche appli-
cazioni? Vediamole brevemente
nei principali aspetti:

1 - Come far comprendere
alle donna l'utilita di una ini-
ziativa cooperativistica o asso-
ciata?

Facendola partecipare alla di-
scussioni preliminari, facendole
vedere e discutere i progetti, i
piani di realizzazione, gli sta-
tuti ecc. E' il sistema che in
America ha dato i migliori ri-
sultati. Anche in quel paese, co-
me da noi, opni qualvolta c’era-
no da discutere problemi che
interessavano la comunita, si
invitavano i capi famiglia si fa-
cevano discussioni collegiali;
alla fine tutti sembravano sem-
pre d’accordo: ma, al momento
di decidere. la maggior parte
si trincerava dietro un: «cei
pensero » che tradiva un: «de-
vo prima sentire cosa ne pensa
mia moglie », La volta dopo bi-
sognava ricominciare da capo a
discutere, spiegare, convincere,
La moglie non era stata presen-
te alla precedente discussione,
non ne aveva seguito lo anda-
nento; ed il resoconto, forse un
po’ ingarbueliato del marito. le
aveva lasciato troppi punti
oscuri, non l'aveva persuasa,
Non avendo capito un gran che.
aveva dato parere negativo.
Percio, ad un certo punto an-
che le donne vennero ammesse
alle riunioni preliminari. Da al-

lora il lavoro organizzativo di-
vento piu spedito. (Ora si arri-
va al punto di invitare tutta la
famiglia, anche i ragazzi: per
abituarli alla discussione demo-
cratica, dicono). Non si potreb-
be fare la stessa cosa da noi?

2 - Come s8i puo interessare
direttamenle la donna allal-
tuazione di un programma
cooperativistico?

La risposta é pur semplice:
facendola partecipare all’attua-
zione del programma stesso, co-
me individuo, come entita ca-
pace di dire la propria opinio-
ne, di dare il proprio voto, di
apportare la propria esperienza
ed il proprio contributo.

Cio tara dire a molti che non
sono poi tante le associazioni, le
cooperative, i consorzi di carat-
tere agricolo o rurale che pos-
sono interessare direttamente
la donna.

invece non é cosi. Innanzitut-
to a qualunque progetto, a qua-
lunque attuazione di program-
ma e bene che la donna parte-
cipi. Ma se vogliamo limitare
la sua pariecipazione solo alle
iniziative che direttamente la
possono riguardare... ¢l accorge-
remo che esse sono ben piul nu-
merose di quanto si potrebbe
credere ad un superficiale
esame.

Ad esempio, gia esistono, e da
anni, delle latterie sociali che
sono state volute, create ed an-
che rette completamente da
donne. Esse si trovano partico-
larmente nel Veneto, in Lom-
bardia, nel Piemonte, in tutte
quelle zone ove, per l'emigra-
zione temporanea degli uomini,
I'allevamento del bestiame e la
lavorazione del latte é divenuto
compito essenziale della donna.

Anche le cooperative per I'am-
masso dei bozzoli e la loro pri-
ma lavorazione (essiccamento)
sono state spesso volute da don-
ne. Ma oggi vi sono altri settori
in cui la donna puo avere un
diretto interesse: e non man-
cano anche esperimenti in ma-
teria

Tralasciando le cooperative
di consumo e di smercio dei pro-
dotti (dal produtore al consu-
matore) di cul tutti oggi vedo-
no la necessita, ma nessuno o
pochi, ha il coraggio di assu-
mersi l'alea della loro organiz-
zpzione, si possono avere piccoli
conanrzi per llirrigazione a piog-
gia degli orti casalinghi, centri
cooperativi con I'impianto di
piceole maecchine di uso dome-
stiro (lavatriei per biancheria,
forni, frigoriferi, trinciaforagegi
ecc.) attrezzature tutte che in-
teressano assai da vicino la don-
na di campagna e che possono
essere vantaggiosamente im-

piantate sia in zone dove difet-
ti la mano d'opera agricola, e
vi sia una certa fendenza al-
I'esodo della popolazione rura-
le, che in quelle zone ove invece
vi sia esuberanza di mano d'o-
pera. In tutte e due le zone e
infaiti necessaria mettere a di-
sposizione delle comunita rura-
li, e soprattutto delle donne,
quelle comodita ormai acquisite
dalle comunita cittadine. Sara
solo questione di mettere in pra-
tica il programma in modo di-
verso: in modo di non avere
eccessivo dispendio di mano
d’opera nel primo caso, ed in
modo invece da far trovare im-
piego ad un cerfo numero di
braccia, nel secondo caso.
(Quello che gioca sempre, in
un senso o nell’altro, ¢ 1a manu-
tenzione, il meno dispendiosa
possibile, delle macchine).

Questi, a mio avviso, alcuni
dei problemi che intercorrono
tra cooperazione agricola e la
donna. Non ho la presunzione
di averli toccati tutti: e i pro-
blemi di lavoro, per esempio?
Sarebbe tra l'altro interessante
vedere le reazioni che si hanno
in campo femminile di fronte a
certi nuovi tipi di conduzione
associata che si stanno realiz-
zando nelle campagne lombar-
de. Dovrebbe essere una reazio-
ne favorevole. se si tiene conto
come la nostra contadina tenda
sempre a preferire la sicurezza
del lavoro e del salario ad ogni
aleatorieta, anche sotto la veste
di proprietaria. Uno dei vantag-
gi della cooperazione é, infatti,
anche quello di dare una certa
stabilita al mercato sia del la-
voro che dei prodotii.

Forse la mia esposizione sara
dettata da una concezione un
po’ edonistica: ci tenevo pero
soprattutto a mettere in luce la
necessita che per elevare il to-
no di vita del contadino sia ne-
cessario fare leva, in tutti i mo-
di, sulla donna. E questo non
soltanto per ragioni « psicolo-
giche » od « educative », ma per
una realta attuale, che si va fa-
cendo ogni giorno di piu diver-
sa dai luoghi comuni con cui
siamo abituati a considerare le
nostre campagne.

E' infatti solo partendo dalla
realta presente che si possono
studiare programmi abluabili,
sempre pero fenendo presente
come sia necessario far inter-
venire le popolazioni inferessa-
te. e sopratutto la donna, al di
dentro, se si vuole che ogni in-
tervento sia efficace, costruttive
2 duraturo.

(Dalla relazione della dr. Ma-
riapaola Modena, tenuta ol Con-
vegno del Ramo Agronomi del-

I'UCITecnier). -




Un uomo di fede e di scienza

Luigi Fantappii gag

A Vetralla, in provincia di Vi-
terbo, ¢ deceduto sabalo 28 lu-
glio w.s. il matematico Luigi
Fantappie, professore ordinario
di Alta Analisi nell'Istituto Naz.
di Alta Matematica. Nella terra
che gli dette i natali si é chiu-
sa troppo preslto una vita ricca
di esperienze spirituali e di at-
tivita scientifiche e didattiche.

In altra sede opportuna sard
commemorato degnamente que-
sto secondo aspetto della sua
operosita; ma noi, qui, NON VO~
gliamo ignorare il primo. Ben-
ché la sua fama nel mondo ma-
tematico fosse affidata princi-
palmente alla teoria dei funzio-
nali analitici, buona parte di
coloro che ne conobbero il no-
me, lo ricordano per quella
“Teoria unitaria dell'universo
fisico e biologico”, che fu pub-
blicata mel 1944 in un volume
ormai irreperibile e che rap-
presento uno sforzo acuto e co-
raggioso di poggiare su basi
matematiche una visione uni-
taria dei fenomeni fisici e del
fenomeni biologici caratterizza-
ti, i primi da una tendenza alla
elementarita e, gli altri, dal
passaggio dall'omogeneo al dif-
ferenziato.

E' troppo presto per formula-
re un complelo giudizio su tale
teoria, né é possibile compen-
diarla in queste poche righe;
ma é certo che essa ha fornito
un metodo di indagine per la
interpretazione dei fenomeni vi-
tali e ha aperto nuovi orizzonti
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sulle questioni del finalismo in
biologia.

E un merito pud essere fin
d’ora riconosciuto, oltre che al-
lo scienziato e al maestro, al-
ruomo che si cimento per anni
nel disegno di scoprire e Pro-
porre una visione unitaria del-
Tuniverso, partendo da soli pre-
supposti matematici: il merito
della realizzata coerenza fra la
sua convinzione scientifica e la
sua professione religiosa. Non
sappiamo quanto altro avrebbe
potuto dirci con la annunciata
"teoria degli universi”, che sta-
va elaborando; sappiamo pero
che Egli ci ha lasciato Iesempio
di una Fede cattolica sempli-
cemente vissuta ed entusiasti-
camente professata.

Assiduo alle Giornate dei Do-
centi Cattolici e ai Convegni
della " Pro Civitate Christiana”,
attivo nel Centro di Compara-
zione e Sintesi, promotore della
Associazione per la Diffusione e
I'Unita della Scienza, tiusci a
nascondere con la vivacitd dei
suoi interventi langustia di una
salute da qualche tempo mal-
ferma; cosicché la dolorosa no-
tizia della sua scomparsa — @
soli 55 anni di eta — ¢ giunta,
nelle ferie estive, repentina e
lenta insieme.

La preghiera di quanti da
Lui appresero qualcosa accom-
pagni la sua anima generosa
verso la Luce eterna.

Domenico Caligo

ESERCIZI
SPIRITUALI

Per laureati

A Montallegro

In coincidenza con la fine
della Settimana di Montallegro
si svolgera nella sede di questa
Settimana (Casa del Pellegri-
no) un Corso di Esercizi Spiri-
tuali per laureati, dal 23 sera
al 27 settembre mattina.

Predicherda il Padre Bovo
0.8.B. dell’Abbazia di San Ge-
rolamo in Urbe (Roma).

La quota di partecipazione ¢
di L. 7.000.

Per le iscrizioni rivolgersi al-
la Segreteria Amministrativa
del Movimento Laureati di A.C.,
via Conciliazione, 4-d - Roma.

Per laureate

A Genova-Quarto

In coincidenza con la fine
della Settimana di Montallegro
si svolgerda un corso di Esercizi
Spirituali per laureate a Geno-
va Quarto dal 23 sera al 27 set-
tembre mattina, presso il "Ce-
nacolo”, via F. Nullo, 4.

Predichera Mons. Luigi Pel-
louz, Assistente del nostro
Gruppo di Genova.

La quota di partecipazione, é
di L. 5.000.

Per le iscrizioni rivolgersi alla
Segreteria Amministrativa del
Movimento Laureati di A. C.,
Via Conciliazione, 4-d - Roma.

A Roma

Dalla sera del 27 setlembre
alla mattina del 1° ottobre sard
tenuto un Corso di Esercizi Spi-
rituali per Laureate presso UI-
stituto Villa Pacis in via della
Camilluccia, 33 - Predicherd il
rev. Don Antonio Zama, v. As-
sistente Centrale della Fuci. La
quota di partecipazione e di
1. 5.000.Per le iscrizioni rivol-
gersi alla Sigma Anita Raspanti
(Via G. Reni, 32 - Tel. 394.833).

A Villazzano (Trento)

Dalla sera di lunedi 24 set-
tembre al mattino di venerdi
28 settembre avra luogo un Cor-
so di Esercizi Spirituali per lau-
reate diretti da Mons. Gino Spa-
venta, di Venezia, a Villazzano
(Trento) presso UIstituto «Fi-
glie della Chiesa» (stanze indi-
viduali).

Quota di partecipazione: lire
3.500;per informazioni rivolger-
si alla prof. Pina Videsotl - Ma-
derno (Trento) - posta Cagnola
- (Tel. 3200).

(Villazzano si raggiunge con
Iautobus che parte dalla Sta-
zione di Trento con orario con-
tinuato).

A Lentate sul Seveso

Un corso di Esercizi Spirituali
per laureate si terra a Lentate
sul Seveso, presso le Rev. Suore
del Cenacolo dalla mattina del
98 Settembre (S. Messa ore 9)
alla sera del 30. Predichera il
Rev. Padre Manziana.

Per prenotazioni rivolgersi al-
la Prof. Marisa De Pietri - Via
Alserio, 13 - Milano.

A Montecastello (Brescia)

Dalla sera di Domenica 30
settembre a tutto mercoledi 3
ottobre si terra lormai tradizio-
nale Corso di Esercizi Spiritua-
li per laureate a Montecastello
(alto lago di Garda).

Predicatore: Padre Guido A.
Martinelli d.o.

Le prenotazioni polranno es-
sere comunicate, per lettera o
per telefono alla Prof.ssa Caro-
lina Ziliani - Via Rebuffone 11,
Brescia tel. 22526.

LE NOSTRE

11 31 agosto sono terminale le
nostre Settimane di cultura re-
ligiosa a Camaldoli II ed a
Monreale.

Mentre il presente numero di
« Coscienza » ¢ in macchina, si
tiene a MONTALLEGRO (18-23
settembre) l'ultima Settimana
del ciclo di questa estate.

La Settimana di Camaldo-
li IT é stata presieduta da S. E.
Mons. Giovanni Battista Pa-
rodi, Vescovo di Sarzana; Mae-
stri: Mons. Settimio Cipriani,
docente nel Seminario regiona-
le di Salerno e don Carlo Co-
lombo, docente nel Seminario
teologico di Milano; le Medita-
zioni sono state tenute da P.
Enrico de Sainte Marie, Priore
dell’Abbazia di San Girolamo in
Urbe (Roma).

A Monreale, ha presieduto
S. E. Mons. Francesco Carpino,
Arcivescovo di Monreale e han-
no tenuto le lezioni: Mons. Ma-

SETTIMANI

rio Ghirardi, docente nel 8§
nario Teologico di Mantova e |
Rev. Sig. Raffaele Giachino, di
Signori della Missione, Re
del Collegio Brignole Sale, Ge-
nova. Meditazioni: P. Benedetto
Calati, Procuratore Generale del
Monaci Eremiti Camaldolesi,

Durante le due Settimane so-
no stati scambiati questi tele-
grammi tra i due gruppi di par:
tecipanti:

« Alla Settimana di cultura di
Monreale: Laureati Settimana
Camaldoli fraternamente uniti’
amici Monreale inviano affet-
tuosi saluti auguri».

« Alla Settimana di cultura di’
Camaldoli: Laureati decima
Settimana siciliana (Monreale),
fraternamente uniti preghiera
studio amici Camaldoli rievo-
cando ventesimo anniversario
Settimana ricambiano auguri
affettuosin.

la XXIX Seftimana Sociale a Bergamo

«Vita economica ed ordine sociale,: 23-30 settembre

La XXIX Settimana Sociale
dei Cattolici d'Italia affronta
quest’anno uno dei temi piu
impegnativi fra i problemi del-
la vita contemporanea.

n superamento di dottrine
economiche sperimentate gia
come non sufficiente indirizzo
alla vita dei singoli e delle co-
munita;

l'affiorare sempre piul eviden-
te della esigenza di un coordi-
namento ed indirizzo delle at-
tivita economiche in forme che,
sollecitando l'iniziativa di indi-
vidui e di gruppi, possano ga-
rantire una effettiva conver-
genza a fini umani di generale
sviluppo e di piu larga crescita
di civilta;

1a consapevolezza che gli stes-
si provvedimenti legislativi e le
modificazioni strutturali sono
inefficienti ove non vi sia una
piu profonda responsabilita
morale da parte di tutti i sog-
getti economici nelle diverse
loro posizioni e funzioni;

pongono 0ggi pin frequen-
temente l'interrogativo se, ed in
che senso, esista un rapporto tra
il mondo economico con le leggi
proprie e l'ordine morale pog-
giante su di una fondata con-
cezione cristiana dell’'uomo €
della societd. Esperti del mondo
economico - industriale, agrico-
lo, commerciale, studiosi della
scienza economica e delle scien-
ze sociali e morali; uomini 1Mm-
pegnati quotidianamente In

pratiche valutazioni; responsa-
bili di una attivita formativa
delle coscienze, richiedono que-
sto riesame attento e serio, ap-
profondito sulla base della
scienza e della esperienza, e ca-
pace di vasti e decisivi contri-
buti anche per l'azione pratica.

IN FAMIGLIA

S. E. Mons. Castellano
al seggio Arcivescovile

S. E. Mons. Mario Ismaele Ca-
stellano é stato promosso dalla
Chiesa Cattedrale di Volterra
alla Chiesa Titolare Arcivesco-
vile di Colosse. L’'alto Prelato
ricopre gid le cariche di Segre-
tario della Commissione Episco-
pale per lalta direzione del-
I'A. C. e Assistente Ecclesiastico
Centrale dell’A.C. stessa. In
questo estate egli ha autorevol-
mente presieduto la nostra Set-
timana della Mendola.

Ci uniamo spiritualmente at-
torno a Lui in questa felice oc-
casione formulando i nostri pii
devoti auguri per la Sua opera
alta e preziosa e porgendo le
nostre filiali felicitazioni, a no-
me di tutti gli amici del Mo-
vimento Laureati di A.C.

Nascite

A Roma, in casa del dr. Salva-
tore e della Sig.ra Sofia Matri-
cardi ¢ nata Anna Maria; a To-
rino sono nati Pier Giorgio, ses
condogenito del dr. Filippo
Rossi e della prof.ssa Anna Ma-
ria Rossi Gattiglia, e Maurizio
Mario, terzogenito dell'ing. Pier
Paolo Pavesi e della sig.ra Van-
na Pavesi Brumo, gia incarica-
ta regionale della Fuci per i
Piemonte; a Bergamo, il an
Zzanoni con la sig.ra dott. ElE
‘Alini annunziano la terzogenilt
Maria Rosa; a Livorno e nata
Maria Pia nella casa del dr. Ga-
stone e Maria Teresa Lessi @
Roma, nelle case degli amici dr.
Filippo Ruggieri ¢ nata Maria:
Letizia; del rag. Mario Patrizi,
Elisabetta; di Giorgio Canelli,
della Segreteria Centrale del-
I'U.G.C.I, Luigi Stefano: a tutti
i nostri festosi auguri.

Nozze

A Brescia, nella Chiesa delle
Grazie, il Dr. Paolo Tardini si
é unito in mozze con la dr. Pieta
Andreis, nostra carissima colia-.
boratrice sino alla vigilia del
suo matrimonio: le nostre feli-
citazioni pit cordiali e gli augu-
ri pit fervidi ai cari amici.

Lutti

A Messina si é spento il pa—!
dre del prof. Renato Garrasi,
nostro Delegato regionale per
la Sicilia e della sig.ra Itis Gar-
rasi Guarino; a Biancavilla é
venuto a mancare il prof. Anto-
nino Nicotra, socio del Gruppo.
locale: sentite condonlianze e
rassicurazione dei mostri sufs
fragi.

Il IT Congresso Internazionale

Ore 20
ristica.

Ore 21.30 - Riunione della Commissione ristretta (Relatore del
primo tema e due membri), per la formulazione del-

_ Cena - Ore 21, Meditazione e Benedizione Euca-

dei Giuristi Cattolici

Dal 2 al 4 ottobre p.v. avra luogo in Roma il IT Congresso
internazionale dei Giuristi cattolici, promosso dal Secrétariat
international des juristes « Pax Romana » MIIC.

Tema generale del Congresso: «Il rispetto della persona
wmana nell'applicazione del diritto penale ».

L'apertura del Congresso e i layori della prima mattina
ayranno luogo a Roma in Campidoglio. Tutte le altre riunioni
saranno tenute a Ostia, nella sala dell'Istituto « Vittorio
Emanuele III».

La S. Messa del primo giorno avra luogo nella Chiesa del-
I'Aracoeli. La S. Messa dei giorni successivi, le Meditazioni e

le Benedizioni Eucaristiche si terranno nella Cappella dell'Isti-
tuto « Vittorio Emanuele III».

le conclusioni,
tema, che saran
dell’ Assemblea.

MERCOLEDI' 3 OTTOBRE
Ore 8,30 - S. Messa.

Ore 13 - Pranzo - Ore
Ore 20, Cena
Ore 21

GIOVEDI' 4 OTTOBRE
Ore 8,30 - S. Messa.

PROGRAMMA
MARTEDI' 2 OTTOBRE 1956

Ore 12.30 - Partenza per Ostia - Ore 13 Pranzo.

Ore 15 _ Discussione sulla prima relazione.

Ore 18,30 - T1 rispetto della persona umana nella procedura
penale. Relatore: Karl PETERS, ordinario mell'Uni-
persita di Minster.

nal des Juristes

risoluzioni e proposte sul primo
no poi sottoposte all’approvazione

Ore 9,30 - Discussione sulla seconda relazione.

14,30, Escursione a Ostia-Scavi.

Meditazione e Benedizione Eucaristica
Ore 21,30 - Riunione della Commissione ristretta (22 relazionel.

Ore 9,30 - Il rispetto della persona umana nell’esecuzione del-
la pena. Relatore: Giacomo DELITALA, ordinario
nell'Universitd Cattolica di Milano.

Discussione sulla terza relazione.

Ore 9 - S. Messa celebrata dal Mons. Emilio Guano, Assi- -
stente Ecclesiastico Centrale del Movimento Lau-  ore 13 - Pranzo - Ore 1430 - Riunione della Commissione
reati di A. C. ristretta (3% relazione).
Ore 10.30 - Apertura del Congresso in Campidoglio: La pPerso- _ presentazione delle conclusioni, risoluzioni e pro-
na umana nel diritto penale. Relatore: Willem poste da parte dei tre Relatori generali.
PomrE, ordinario mell'Universitd di Utrechi. _ Discussione e votazione dell’Assemblea - Riuniont

del Comitato Diretlivo del gecrétariat Internatio-

Catholiques ed elezione del nuovt

Presidente - Ore 19 - Ritorno a Roma.

N.B. — In questo programma sara inserita I'Udienza Pontificia

Direzione e ommin.: Via Conciliazione 4/d, Roma -
. conto corrente postale N. 1/15

tel. 56.18.67 e 55.55.17 - Ai soci del Movimento il giornale & invialo gratis. Abbonament
5855 - Spedizione in abbonamento postale, Gr. II - SiLvio Govzio direttore responsabile * Tipografia Ars -

o annuo: Italia, L. 500 - Estero, L. 1000

Graf - Roma - Tel. 55.25.76



