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INVITO AL CONGRESSO NAZIONALE DEL MOVIMENTO

Accettiamo la sfida del nostro tempo

In preparazione all'imminente congresso nazio-
nale, il trentaduesimo, ho riletto gli “appunti per
una storia” del nostro Movimento pubblicati nel
1960 a cura del Movimento stesso.

Ho riflettuto soprattutto sulle “ragioni di un
compito nuovo” e su “il primo programma” che

Questo numero

€ quasi interamente dedicato al congresso,
ormai imminente, del Movimento Laureati. Vi
prendono la parola proprio coloro che ne saran-
no i protagonisti, o meglio, che introdurranno
il dibattito sulle problematiche vaste e comples-
se che il tema generale propone.

Occorre anzitutto cercare di cogliere la linea
di tendenza della societa tecnologica in cui
viviamo: dove va la societa industriale? (Casa-
vola).

Gli articoli riprendono poi, in parte o esem-
plificando, i temi che il congresso intende pun-
tualizzare: contraddizioni e problemi dello svi-
luppo economico (Montironi), incidenza della so-
cietd dei consumi sulla formazione dell’'uomo
(Carli) e in particolare sulla famiglia (Campa-
nini), influenza dei mezzi di comunicazione so-
ciale (Doglio), strutture pubbliche di fronte alle
esigenze di solidarieta (Di Raimondo).

Non si tratta di condurre un’analisi sociolo-
gica in senso stretto: & il credente che osserva,
giudica e si interroga sul contributo che ha il
dovere di dare alla costruzione di un mondo mi-
gliore, poiché la fede comporta un impegno di
liberazione (Mongillo). E gia da tempo la teolo-
gia politica ha richiamato i cristiani alla respon-
sabilita sociale (Pattaro).

Il Movimento, prendendo atto della situazione,
intende accettare, proprio come gruppo ecclesia-
le, la sfida del nostro tempo (Pietrobelli) e cerca
di ritrovarsi insieme per leggere la realta da
credenti (Dondi). Non & facile. Vari amici ri-
spondendo alla domanda Verso quale futuro
(“Coscienza” 1972, 12) presentano prospettive
diverse: ed & vero che dobbiamo “reinventarci”
per amore (Tavallini).

Viene infine richiamata |'attenzione sul signi-
ficato, e sui limiti, del riconoscimento dell'obie-
zione di coscienza anche in Italia (Possenti).

Romolo Pietrobell:

Igino Righetti, quaranta anni or sono, propose al-
Uinizio di una storia che si & dimostrata feconda.

Momenti di pienezza e anni incerti si sono da
allora susseguiti in alterne vicende. Si & piii volte
modificato il quadro storico entro cui il Movimento
ha operato le proprie scelte. E il contesto nel quale
oggi viviamo rende assolutamente impossibile, e
forse inutile, instaurare confronti su scelte di linee
e di metodi compiute in tempi diversi e anche in
riferimento agli anni della fondazione.
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Oltre tutto, negli anni sessanta, si e svolto quel
concilio Vaticano II che ha sopravanzato ogni asso-
ciazione ecclesiale, ha scosso tutta la Chiesa — nella
sua forza di segno dei tempi decisivo, voluto dallo
Spirito Santo a porre ancora tutto in termini nuovi
sulla strada della salvezza — e ha lasciato senza
fiato anche il nostro Movimento. Percio sembra ab-
bastanza evidente anche all’interno della nostra sto-
ria associativa una annotazione ammonitrice oltre
ogni atteggiamento polemico: solo nella misura in
cui si & nuovi in ascolto della Parola di Dio e in
risposta ai bisogni del proprio tempo, solo nell'im-
pegno in cui ci si rinnova su questa tensione e
contemporaneamente in auesto servizio a Dio e agli
uomini, ci é consentito di essere e di noterci dichia-
rare uomini di Chiesa e fedeli ai motivi piti profon-
di di una grande tradizione associativa.

La ripetizione stanca di parole anche grandi
che non siano oggi inverate e vissute nella fraternita
agli uomini del nostro tempo, nella Chiesa del no-
stro tempo, nella cultura del nostro tempo, sono
un tradimento alla coerenza e alla tempestivita dei
motivi ispiratori che sono stati alla base del nostro
Movimento.

Questa lezione mi sembra che ognuno di noi, so-
prattutto i meno giovani e i pitt pavidi, debba tut-
tora imparare sino in fondo se non si vuole che il
Movimento si arresti, e, vivendo di rendita. annulli
le ragioni della propria esistenza.

Si é fedeli perché si é nuovi, si continua un cam-
mino perché si ricomincia con animo Nuovo a cer-
care e a sperimentare vie adeguate per una testi-
monianza autentica del messaggio evangelico.

35




Catena di montaggio

In concreto e senza addurre alibi non persuasivi,
abbiamo tutto da inventare per presentarci di nuo-
vo fedeli alla migliore tradizione del nostro Movi-
mento: dobbiamo rompere l'inerzia interiore e usci-
re dall'isolamento, come gruppo associato, rispetto
agli altri uomini e ai bisogni piti veri del presente,
per diventare ancora oggi, anche noi, costruttori di
una Chiesa che sia sacramento della presenza di
Dio Salvatore.

Significato e validita di una proposta

Chi voglia intendere correttamente e in modo
non evasivo od astratto il senso di questa esorta-
zione ¢é invitato a riflettere sulle iniziative che si
sono venute concretando, nel corso dei due ultimi
anni, a livello nazionale e regionale in incontri che
appunto hanno inteso essere l'avvio comunitario di
una proposta religiosa in linea con i bisogni della
nostra societa.

Il convegno dirigenti di novembre '72, i cui atti
sono su “Coscienza” di gennaio-febbraio 1973, e un
momento forte su questo indirizzo che stiamo per-
seguendo.

Le obiezioni al riguardo non sono poche e sono
anche in parte comprensibili: sappiamo bene che

¢ necessario essere piu chiari e decisi, che bisogna
approfondire e verificare nelle esperienze dei Grup-
pi il senso di una proposta che va maturando e che
non é ancora compiuta e che puo dispiegarsi in
forme molteplici. Sappiamo di avere appena comin-
ciato e le difficolta intanto, di ogni genere, non sono
diminuite, ma non é su questi aspetti marginali,
anche se importanti, che intendiamo soffermarci.

E’ sul significato e sulla validita di una proposta,
che puo avere ancora come protagonista il nostro
Movimento, purché lo vogliamo, che val la pena di
soffermarci e di prendere decisioni impegnative. Es-
sendo ferma la convinzione che esista in Italia e
nelle nostre citta e nelle nostre Chiese locali uno
spazio da coprire e una somma di risposte da dare
cui il nostro Movimento rinnovato non puo restare
insensibile, su posizioni di attesa, di timore o di
speranza coltivata nel riparo di un incontro intimi-
stico, fiducioso che la burrasca passi. La storia degli
uomini & piena dei ritardi di noi cristiani, ¢ addi-
rittura un esempio continuato della nostra insuffi-
cienza, delle nostre paure, delle nostre assenze col-
pevoli.

Apertura a compiti nuovi

Rimane sempre validissimo e attuale il monito
di Pio XII in un messaggio memorabile alla comu-
nita internazionale: « non pochi di coloro che si
chiamano cristiani entrano... nella responsabilita
collettiva dello sviluppo erroneo, dei danni e della
mancanza di altezza morale della societa odierna ».
Non siamo estranei a questa condanna che anzi ci
tocca direttamente qui, ora, nelle nostre citta, nelle
nostre Chiese locali, nel nostro lavoro professionale:
un autentico atteggiamento penitenziale, per rico-
minciare, pud rappresentare il primo passo giusto
verso una nuova significativa presenza.

Ma bisogna saper vincere ogni atteggiamento
autoconsolatorio o peggio rievocatore di incontri pri-
vilegiati che potrebbero far realizzare oggi un con-
gresso di cristiani sconfitti e di intellettuali delusi e
impotenti.

I nostri anni chiedono invece chiarezza di con-
fronti essenziali, dialettiche approfondite e oneste
sui grandi temi della vita, l'apertura a visioni gene-
rali, nella prospettiva della fede, della speranza,
della carita.

Chiedono soprattutto, di fronte a un mondo che
accumula motivi di disperaziane e di violenza e non
sa dove sta andando, una rinnovata lettura sapien-
ziale dei fatti caratterizzanti l'epoca contempora-
nea, e chiedono soprattutto la partecipazione disin-
teressata e coraggiosa agli sforzi che si devono com-
piere da uomini e da cristiani per un miglioramento
della qualita della vita.

Ebbene il congresso a cui siamo invitati a fine
aprile é promosso dal Movimento, gruppo ecclesiale
sempre pitl inerme ma animato da profonda fede,
perché da parte di chi ha coscienza e responsabilita
nella vita sociale si compia senza incertezze una ri-
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flessione spregiudicata e si scelga la testimonianza
cristiana che il mondo continua a chiedere e trova
sempre meno. Si dovra uscire da una impostazione
individualistica o di pura deontologia professionale,
caratteristiche di ieri ma del tutto inadeguate rispet-
to alla realta presente, per cercare una chiave di
interpretazione culturale e religiosa che impegni tut-
to il Movimento verso scelte ecclesiali non equivoche
da realizzarsi nel rispetto di una ricca “pluralita di
personalita protese dinamicamente e reciprocamente
verso mete non uniformi”.

Nessuno si nasconde la difficolta di perseguire
questo ambizioso obiettivo.

E’ in gioco la promozione di tutta la carica in-
teriore che deve animare un gruppo ecclesiale sto-
ricamente inserito, ma libero da qualunque alterna-
tiva condizionante, sia di destra, sia di sinistra, li-
bero di non operare scelte di campo, in senso poli-
tico, ma altresi obbligato a compromettersi nell esi-
stente a favore dei deboli, degli esclusi in una comu-
nione ecclesiale che ¢ a servizio solo della Parola e
della Carita.

Lo schema del congresso

Lo schema del congresso per non risultare far-
raginoso si spiega soltanto tenendo presente che il
tema dall'inizio alla fine é uno solo, globale e uni-
ficante: coscienza e responsabilita del cristiano nella
societa in movimento. La prima relazione, dal taglio
problematico e non chiuso su soluzioni prefabbri-
cate, dovra fornire la visione complessiva della real-
ta nella quale l'uomo della societa industriale si
trova a vivere: realta fatta di scienza, di tecnologia,
di economia, di politica, di religione ecc.

Nei tre incontri successivi si discuteranno alcuni
aspetti salienti dell'unico tema generale: attraverso
soprattutto l'indicazione di esperienze di pensiero e
di vita che assumano un significato esemplare nel
contesto di contraddizioni e problemi dello sviluppo
economico, manipolazione e formazione dell'uomo
nella societa dei consumi, esigenze di solidarieta e
strutture pubbliche.

Non potra e non dovra essere compiuta una ana-
lisi dei singoli problemi per evitare che il congresso
diventi una elencazione sommaria e superficiale di
tutto cio che non va bene e dei propositi da farsi per
porre rimedio.

Ma si dovranno evidenziare attraverso comunica-
zioni e discussioni le linee di sviluppo da combat-
tere e quelle invece da assecondare e stimolare per-
ché la vita degli uomini del nostro tempo riacquisti
senso e prospettiva durevoli.

La tavola rotonda di lunedi 30 pomeriggio e la
relazione di martedi 1° maggio non intenderanno
proporre modelli di comportamento uniformi e rigi-
di di fronte alle varie problematiche che saranno
emerse dalle discussioni dei giorni precedenti e che
sono all’ordine del giorno della nostra societa.

Ma tenderanno a suggerive impostazioni e inter-
pretazioni coerenti quali un intellettuale cristiano
puo e deve inventare oggi per diventare segno di con-
traddizione, di orientamento, di salvezza, in una
solidarieta obbligatoria e strettissima con tutti gli
uomini.

L’invito a partecipare al congresso é rivolto dal
Movimento e dai Gruppi che lo compongono a quei
cristiani pensosi della grave crisi che investe la
nostra societa, decisi a non restare inerti ed estranei.

E’ invitato chiunque voglia compromettersi in
un servizio ecclesiale, entro o fuori le associazioni
cattoliche ufficiali, nel mezzo della societa contem-
poranea, violenta e disumanizzante, chiunque, oltre
la contestazione sterile, opti per una testimonianza
cristiana continuativa e non episodica, chiunque ac-
cetti la sfida del tempo presente e non viva da iso-
lato un cristianesimo rituale, chiunque, senza sen-
tirsi spinto da carismi speciali, tuttavia senta il do-
vere di partecipare alla evangelizzazione, chiunque
sia animato dalla convinzione interiore che la crea-
zione di Dio procede ininterrotta con la collabora-
zione dell’'uomo.

E’ ancora capace il nostro Movimento di questo
invito, ¢ ancora capace di parlare e di farsi udire
fuori da se stesso?

L'insediamento




e e e YV A e
-‘:m il N S B A R

IN PREPARAZIONE AL CONGRESSO

Dove va la societa industriale?

Alle soglie della rivoluzione tecno-
logica, che indurra assetti radicalmente
nuovi ed ancora non chiaramente ipo-
tizzabili della organizzazione sociale, la
societa industriale accusa contempora-
neamente le punte pit acute del suo
sviluppo e della sua crisi.

L’uno e laltra sono sotto gli occhi
di tutti, nelle forme piti vistosamente
visive della convivenza dei contrasti,
il consumismo iperbolizzato fino allo
spreco e la miseria pit degradante, la
massificazione e la ineguaglianza so-
ciale, il dominio e l'utilizzazione delle
forze della natura spinti fino alla rot-
tura degli equilibri ecologici. Una so-
cietd dove i ritmi di sviluppo sono
divenuti cosi imprevedibili da esigere
la massima misura metaforica dell’im-
provviso, I’ “esplosione”, dei consumi,
demografica, scolastica: & una societa
che vede garantita la sua sopravvivenza
soltanto nella continuita del suo pro-
cesso di espansione ed insieme prevede
I’esito mortale di una crescita quanti-
tativa inarrestabile.

Malessere dell’'uomo
nella societa del benessere

La consapevolezza che la qualita del-
la vita non & pid direttamente propor-
zionale allo sviluppo quantitativo dei
prodotti-consumi, che incomincia a dif-
fondersi in questi primissimi anni set-
tanta, € il segno del malessere dell’uo-
mo nella civilta del benessere. E’ un
malessere che parte dal cuore della
societa industriale, dalla megalopoli
congestionata dal traffico, assediata di
fabbriche, asfittica per I'inquinamento
atmosferico, con i suoi abitanti nevro-
tizzati dal rumore, dai ritmi obbligati
di spostamento dalle residenze-dormi-
tori ai luoghi di lavoro, dall’ansia di
guadagnare verde, aria pura, riposo in
un fine settimana che si impiega per
la maggior parte del tempo in un
convoglio di automobili.

Il prof. Franco Casavola, ordinario di
istituzioni di diritto romano all'Universita
di Napoli e vicepresidente del Movimen-
to, terra la relazione introduttiva al con-
gresso.
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La citta, il luogo pit confortevole,
razionalmente ordinato dell’esistenza ci-
vile, & diventata il luogo obbligato del
lavoro, nella fabbrica o nell’ufficio, da
cui si desidera evadere. La sempre pid
densa concentrazione dei processi di
produzione di merci e servizi nei com-
prensori metropolitani ha indotto feno-
meni di crescita abnormi e irrazionali
dell’organizzazione sociale e del pae-
saggio urbano. La ingiustizia dello svi-
luppo economico, nella misura in cui
aggrava le sperequazioni di reddito,
crea nuove forme di discriminazione
e di esclusione sociale, pospone i biso-
gni collettivi a quelli individuali, ha
scatenato in tutti i paesi sovraindu-
strializzati dalla fine degli anni ses-
santa una contestazione violenta del
sistema capitalistico, tanto pid aspra
quanto pid e utopistico un sistema im-
mediatamente alternativo.

Il destino della societd industriale
del secolo ventesimo non va verso le
certezze ottimistiche di un indefinito
progresso, come fu per il secolo dician-
novesimo, ma verso pit ipotesi, da
quella della catastrofe nucleare od eco-
logica a quella della spontanea raziona-
lizzazione del sistema, a quella del ra-
dicale cambiamento indotto dalla riso-
luzione scientifico-tecnologica. In tutte
circola la persuasione che questa civilta
non pud avere una durata indetermi-
nata, che essa vada verso una sua con-
clusione per trasformarsi o per scom-
parire.

Mai come in questo secolo, la cul-
tura dei paesi industrializzati si & ca-
ricata di tensioni prospettanti o pro-
grammanti un futuro insieme migliore
e temibile.

Il rischio, tuttavia, interno a questo
discorso sui possibili esiti dell’attuale
flusso storico del mondo umano, nella
specifica condizione del sistema indu-
striale-capitalistico, & che esso resti co-
me soggiogato dal gigantismo delle isti-
tuzioni e delle forze in gioco e accetti
la “logica” del sistema come un dato
immodificabile, soverchiante la dimen-
sione quotidiana delle azioni individuali
degli uomini.

Per tornare al livello degli uomini,

Franco Casavola

alla loro possibilita di giudizio e di
scelta, occorre conservare di questa
complessa realtd in movimento una
chiave di lettura “politica”. La doman-
da fondamentale deve restare quella
sulla gestione del potere. Ora, & I’ana-
lisi sociologica e politologica di questi
ultimi anni ad offrire all'uomo medio
un quadro sufficientemente chiaro del-
la struttura di potere nella societa in-
dustriale, e abbastanza demitizzante ri-
spetto alle rappresentazioni ideologiche,
propagandistiche o soltanto stupidamen-
te retoriche che del potere trasmettono
le élites che lo esercitano.

Unica istanza
I'espansione della produttivita

Le decisioni che entrano nella no-
stra esistenza quotidiana, che stabili-
scono quale occupazione o sottoccupa-
zione o disoccupazione ci tocchi, quali
consumi, quali informazioni, quale de-
stino come collettivita o come indi-
vidui, appartengono a gruppi tecnocra-
tici governanti grandi concentrazioni
di imprese produttive. Questi gruppi
non rispondono ad altra istanza che
non sia quella della espansione della
produttivita. Il consenso dei consuma-
tori, che ratifica le loro decisioni, &
ottenuto con il condizionamento psi-
cologico dei mass-media. La struttura
politica non contrasta o corregge la
tecnostruttura, ma anzi vi si adegua e
vi si combina. Dal secondo dopoguerra
’iniziativa economica privata ha avuto
sempre pitd bisogno di alleanze con gli
apparati pubblici, per ottenere infra-
strutture complementari degli impianti
produttivi, incentivazioni, finanziamen-
ti. La stessa iniziativa economica pub-
blica, realizzata attraverso enti di Stato
o partecipazioni, ha sollecitato la for-
mazione di profonde solidarieta di pre-
parazione e di orientamento tra fun-
zionari, tecnici, esperti, amministrato-
ri, managers privati e pubblici. Negli
USA il passaggio di dirigenti della
grande industria privata ad incarichi
politici o nell’amministrazione pubbli-
ca, nella quinta Repubblica francese
I'ingaggio di tecnici dello Stato nelle
irnprese private, suggellano con la mas-
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sima possibile evidenza la osmosi tra
tecnostruttura e struttura politica.

Per rispondere in modo omogeneo
alle caratteristiche di stabilita e di ef-
ficienza della tecnostruttura, anche la
struttura politica sta attraversando un
profondo processo di trasformazione,
verso il rafforzamento degli esecutivi
rispetto ai parlamenti, verso regimi
presidenziali o semipresidenziali, verso
la rigidita dei partiti di massa. Il par-
tito di massa si rivela sempre pid un
apparaio di funzionari con il compito
di fare accettare alla base le decisioni
assunte ai vertici, decisioni vincolanti
in primo luogo i parlamentari, eletti
dalle masse. Lo stesso meccanismo di
scelta e di elezione dei rappresentanti
popolati invera un processo di coopta-
zione della classe politica, che ripropo-
ne alla consultazione elettorale se me-
desima nella identitd fisica dei parla-
mentari uscenti, e in subordine in quel-
la di benemeriti e collaudati funzionari
o sostenitori di partito. Il ricambio
della classe politica diventa, cosi con-
trollato, insignificante e tale da corri-
spondere sostanzialmente alla rigorosa
selezione di vertice della tecnostruttura.

In questo quadro, che vede ogni gior-
no di pit progredire le linee di tenden-
za descritte verso un regime oligarchi-
co nella gestione politico-economica
del potere, i cittadino-consumatori non
sono che destinatari di scelte e deci-
sioni prese sulle loro teste. La parte-
cipazione democratica si riduce ad una
finzione rituale, la liberta — e soltanto
per i gruppi socialmente pi avanzati
e culturalmente provveduti — rischia
di conservarsi cosi alla mera vocife-
razione del dissenso.

La logica
del sistema capitalista

Le oligarchie non hanno alcun in-
teresse politico, alcuna ispirazione mo-
rale che le convinca ad un mutamento
di rotta. La cosidetta logica del siste-
ma capitalistico, che si vuole domi-
nio riservato e invalicabile dell’econo-
mia, & non pid che un modello di as-
setto sociale in cui gli interessi di grup-
pi privati egemonizzano gli apparati
pubblici, inducendo lo Stato a perse-
guire come proprio e fondamentale il
fine della espansione puramente quan-
titativa della produzione. In questo
modello, potere economico e potere
politico si combinano e si concentrano
in centri di decisione con raggio mul-
tinazionale o mondiale di effettivita. Lo
sviluppo guidato da tali forze ha og-
gettivamente determinato squilibri e
ingiustizia, puntando sulla sollecitazio-
ne dei consumi individuali attraverso
la massificazione dei consumatori. Lo

stento con cui nel nostro e in altri
Paesi si avviano tentativi di riforma
del modello di sviluppo socioeconomi-
co per inserire i grandi bisogni civili

della collettivita — la salute, listru-
zione, 'assistenza, la casa, i trasporti,
la tutela dell’ambiente — tra gli obiet-

tivi del potere reale, & una prova elo-
quente della disgregazione comunitaria
realizzata dalla societa industriale.

Certo, la risposta difensiva resta an-
cora quella del pluralismo democratico,
della moltiplicazione delle realta asso-
ciative, della liberalizzazione e del con-
trollo sociale dei mezzi di comunica-
zione e di informazione, della mobi-
litazione di tutte le forze di base che
valgano a contrastare i processi di con-
centrazione di potere.

Ma non facciamoci illusioni. Il pro-
blema della razionalizzazione della so-
cietd industriale non & quello di inven-
tare un neogarantismo, che tuteli indi-
vidui o comunita anziché nei confronti
dello Stato, come un tempo, nei con-
fronti delle nuove forme del potere
tecnocratico. Gli  strumenti istituzio-
nali sono indispensabili, ma non suf-
ficienti. Esiste una esigenza di uma-
nizzazione della societa industriale, co-
me in forme e per cause diverse una
esigenza di umanizzazione della societa
socialista. La misura dell'uvomo sta per

Realta urbana

perdersi in entrambe. La civilta occi-
dentale sta producendo egoismo e vio-
lenza.

Il mito della immodificabilita
del sistema

Si dice che il sistema & in grado di
riassorbire le sue contraddizioni, come
se bastasse a tranquillizzarci il sapere
che si & inguaribilmente ammalati di
una malattia tuttavia non mortale. Il
mito della immodificabilita del sistema
capitalistico si alimenta della ignoran-
za dei modi storici della sua formazio-
ne. C’¢ una responsabilita degli uo-
mini alle sue radici, e non soltanto
nei momenti pit evidenti della intra-
prendenza economica, della inventivita
tecnica, del progresso del sapere scien-
tifico. La coscienza religiosa dei popoli
europei ha avuto un ruolo centrale nel-
’assetto sociale e capitalistico. Il ri-
spetto dell’autorita domestica e pub-
blica, e della proprietd privata, il rico-
noscimento calvinista, nei paesi anglo-
sassoni, del successo economico come
segno dell’elezione di Dio, le accen-
tuazioni della morale sessuale a svan-
taggio del comandamento di amore e
dell’etica comunitaria, sono stati atteg-
giamenti delle Chiese e dei gruppi cri-
stiani, che hanno accompagnato e sor-
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retto ’evoluzione della societa indu-
striale.

Ma come la religione cristiana & stata
funzionale rispetto ad un sistema socia-
le, che era in grado di segnare un reale
avanzamento della condizione umana,
cosi essa sta per dimostrarsi una po-
tente forza di correzione delle attuali
tendenze di oppressione e di disgrega-
zione delle comunita. Non ¢ senza si-
gnificato che la denuncia pid acuta del-
I’egoismo, della ingiustizia, della vio-
lenza provenga da gruppi cristiani, che
le confessioni cristiane assumano come
massimo impegno religioso dei nostri
tempi quello della edificazione di una
nuova comunitd umana, in cui la dia-
conia sia il fondamento della coesione
sociale. Ora, la diaconia da un senso
alle esistenze personali nella misura in
cui esse siano spese senza egoismo e
con spirito fraterno per la felicita del
prossimo. Il civismo, I’altruismo, I'u-
manitarismo, la tolleranza, lo spirito
di servizio, queste virtt laiche degli uo-
mini che si sentono corresponsabili del-
la vita collettiva compongono un mo-
dello di comportamento minoritario e
senza sufficiente consenso in una so-
cieta in cui il disinteresse ed il dono,
nel quadro di una generale mercifica-
zione delle relazioni interpersonali, ten-
dono ad essere rappresentati come di-
svalore. Arrestare un tale processo di
degradazione della comunione umana
non si pud col solo soccorso della ra-
gione strumentale, condizionatissimo
prodotto anch’essa delle strutture ma-
teriali della vita. Occorre la metanoia
del credente per demitizzare i criteri
di organizzazione e le regole di esi-
stenza di una societa attratta pitd nel
progetto di un automatizzato termi-
taio, che non in quello di un pid civile
consorzio di cittadini e di popoli.

Ancora una volta la storia chiede ai
cristiani di contribuire alla costruzione
della citta terrena, ai cristiani come
uomini, lievito nella massa, seme nel
solco, a formare un fraterno discorso
“politico” per cid stesso che & degno
di uomini. Secondo I'immagine agosti-
niana: Nam singulus quisque homo
ut in sermone una littera ita quasi ele-
mentum est civitatis.
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IL MESSAGGIO DEL PAPA PER LA QUARESIMA

Tempo di carita

\

La quaresima é un tempo di ri-
nuncia e di penitenza, ma essa é
anche un tempo di comunione e di
solidarieta. Dobbiamo dir forse di
piu, per sottolinearne l'importanza?
Ascoltiamo le esortazioni che ci ven-
gono dal profeta Isaia e son conte-
nute nella liturgia quaresimale:
« Non & questo, piuttosto, il digiu-
no che preferisco? (...) Dividere il
tuo pane con laffamato, accogliere
nella tua casa i poveri senza ricove-
ro, vedere uno ignudo e vestirlo, e
non sottrarsi dinanzi a colui che é
la stessa tua carne » (Is. 58, 6-7).
Tali esortazioni riflettono le preoc-
cupazioni dell’umanita contempora-
nea, onde ciascuno partecipi real-
mente alle sofferenze ed alle mise-
rie di tutti. L’elemosina ed il do-
no di sé non devono essere atti iso-
lati ed episodici, ma espressione del-
la comunione fraterna.

La nostra epoca é profondamente
consapevole della necessita di una
assunzione collettiva di responsabi-
lita di fronte ai mali che pesano sul-
Pumanita, e solo rispondendo a que-
sta necessita quei mali potranno es-
ser superati. La quaresima mette in
guardia i fedeli contro ogni forma
di sperpero, e li sollecita ad ope-
rare in uno sforzo concorde. La ri-
capitolazione di tutte le cose nel
Cristo e strettamente connessa con
lo spirito quaresimale. Gest stesso
ci rivelera, un giorno, l'importanza
dell’aiuto che abbiamo offerto ai no-
stri fratelli e sorelle: « Perché io
avevo fame, e mi avete dato da man-
giare; avevo sete, e mi avete dato
da bere; ...ero ignudo e mi avete
vestito » (Mt. 25, 35-36). Questo
appello del Cristo, nelle sue mem-
bra, riguarda ciascun cristiano, e
nessuno puo sottrarsi all’urgente in-
vito del suo divino Fratello. L’espe-
rienza dimostra che le comunita cri-
stiane, che versano in maggior bi-
sogno, non sono affatto meno sen-
sibili ai bisogni degli altri. Certo, il
Cristo bisognoso noi l'incontriamo
hic et nunc el prossimo che ci sta
accanto, e questo incontro non puo
lasciarci indifferenti. Ma uno dei se-

gni del nostro tempo é la diffusa
consapevolezza dei flagelli che gra-
vano sopra U'umanita: son tanti gli
ostacoli che, in numerosi luoghi, si
oppongono alla promozione dell’u-
mana dignita che & propria di cia-
scun individuo. Noi abbiamo gia
dedicato diversi documenti allo stu-
dio approfondito di tale problema.
Oggi, pero, il nostro proposito é
quello di incoraggiare l'impegno e
Pazione diretta per la sua soluzione.

In molti Paesi, la quaresima é
loccasione per un’azione organizzata
da parte della Chiesa, la quale chie-
de a ciascun individuo di dare un
contributo materiale in vista dello
sviluppo integrale di tutti. Fornire i
mezzi necessari per un tale sviluppo
e un lavoro importante, e noi spe-
riamo che simili sforzi saranno in-
tensificati, in uno spirito di auten-
tica compartecipazione. Sono neces-
sarie ingenti somme di denaro per
i vari programmi e progetti, e I'am-
montare delle spese richieste puo
essere ottenuto soltanto se ciascun
individuo offre il suo contributo.
Ciascuno, appunto, é chiamato a da-
re secondo i suoi mezzi ed a com-
piere un reale sforzo nel dare.

Proclamando queste esigenze nel
periodo di quaresima, la Chiesa in-
tende ribadire il loro aspetto religio-
so. Si puo dare, infatti, senza co-
municare, si pud contribuire senza
partecipare, ci si puo privare di qual-
cosa senza avere realmente lo spi-
rito di poverta. Ma colui che vuol
compiere un vero sforzo, colui che
sinceramente cerca di aiutare i suoi
fratelli e sorelle, colui che prende
la sua parte della croce di Cristo,
non corre certo questo rischio. Se
la quaresima é animata dalla carita
evangelica e se spinge all’azione pra-
tica, sara assicurata l’assistenza ma-
teriale. Essa determinera, soprattut-
to, una crescita della fraternita, del-
la giustizia, della felicita e dell’amo-
re. Essa ci dara, infine, il vero gau-
dio nella Risurrezione del Signore.
Nel nome del Padre e del Figlio e
dello Spirito Santo.
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Contraddizioni e problemi

IN PREPARAZIONE AL CONGRESSO

delio sviluppo economico

Giovannt Battista Montiron:

11 concetto di sviluppo economico
. vien spesso associato, esplicitamen-
te 0 meno, all'idea piti generale di svi-
luppo globale della societa. In questa
prospettiva si ammette che la soddi-
sfazione delle esigenze di crescita e di
sviluppo dell’uomo si esaurisca sostan-
zialmente nella crescita (che ¢ soprat-
tutto quantitativa) dei processi di pro-
duzione e distribuzione dei beni in-
dustriali. Ora perd il sistema industria-
le, che di quello sviluppo & il motore
propulsore, da segni di crisi, soprat-
tutto per quanto riguarda la “qualita”
dello sviluppo sociale ed umano che &
in grado di assicurare.

Interpellato sul suo futuro, il siste-
ma economico mostra una sostanziale
ambivalenza, quando da una parte sem-
bra avviato verso forme di blocco e
di esaurimento, e dall’altra promette di
trovare in se stesso le condizioni per il
suo autosuperamento. Che cosa ab-
biamo da dire a proposito di tali pro-
blemi, alla luce delle esperienze pid
recenti?

Non si possono negare i meriti del

« processo storico della industrializ-
zazione, che ha permesso all’'umanita
di intravedere concrete possibilita di
liberazione da certe condizioni, anche
le pit drammatiche, di scarsita e di
precarieta della vita.

Tuttavia occorre rilevare che il si-
stema industriale, al di 13 di quell’am-
bivalenza di cui si ¢ detto, mostra
comunque decise tendenze totalizzanti,
che costituiscono una pesante ipoteca
per le sorti future dell’'umanita. Nel
caso estremo in cui il sistema econo-
mico, interpretando ed estrapolando i
dati e le tendenze delle sue condizioni
attuali, prevede la sua propria ineffi-
cienza o la sua fine, 'uomo ha il diritto
di domandarsi se tutto questo debba
identificarsi con la decadenza o con la
fine della societa umana.

Il prof. Giovanni Battista Montironi, in-
caricato di sociologia dell'industria e del
lavoro all'Universita di Perugia, dirigera
la discussione sul primo aspetto del tema
generale del congresso.

Comunque il problema di fondo &
questo: nella sua pretesa totalizzante
il sistema socio-economico industriale
tende ad emarginare tutto cio che esce
dalle sue capacita di misura, che non
¢ riducibile nei termini dell’efficienza
produttiva e della razionalita econo-
mica. Quindi le isole nelle quali la co-
scienza umana va maturando e speri-
mentando i lineamenti e le proposte
per una nuova strutturazione storica
della cultura e dei rapporti sono con-
dannate come devianti.

Poiché la cultura industriale per-
mea tutta la societd, non risparmia
neanche la Chiesa come struttura so-
ciale e storica: & quindi necessario da
parte dei cristiani un continuo e vigi-
lante riesame della loro posizione e
delle loro corresponsabilita.

Si tratta di circostanze e di condi-
zioni che incidono cosi radicalmente
sul futuro dell'uvomo, da non permet-
tere di rifugiarsi in posizioni di attesa
o di distacco, pii o meno giustificate
da distinzioni artificiose fra la dimen-
sione terrena e quella soprannaturale
dell’impegno umano e ctistiano.

Infatti il processo di industrializ-

. zazione coinvolge una disintegra-
zione e rielaborazione di modelli cul-
turali, che tende a condizionare in ma-
niera pesante l'immagine stessa del-
'uomo.

A tale proposito non & piti possibile
differire una risposta a questa doman-
da: & compatibile con uno sviluppo
qualificato della convivenza umana, e
con una autentica liberazione dell’uo-
mo, il fatto che il sistema economico,
che ha una intrinseca funzione stru-
mentale, assuma il predominio nella
costruzione sociale dell'uomo, nella ma-
nipolazione del suo equilibrio psicolo-
gico, nella formulazione delle scale di
valore e nello stabilire le norme e i
contenuti del quadro culturale?

Le scienze dell'uomo ci richiamano,
con crescente chiarezza, alla tragica li-
berta dell’uomo di uccidere la propria
libertd alla radice, trasformandosi, in
omaggio al mito e all’idolatria della si-
curezza, in formica di un formicaio che

si lascia governare da tutte le com-
ponenti biologiche, psicologiche e so-
ciologiche, nella pienezza del loro de-
terminismo.

Se siamo coscienti del contenuto co-
strittivo e restrittivo che i modelli del-
la “razionalitd economica” impongono
al comportamento e alla coscienza so-
ciale (e privata) dell'uvomo, possiamo
restare indifferenti a questa emargina-
zione della trascendenza, come uomini
e come cristiani?

E che cosa abbiamo da dire come
operatori della cultura?

Di fronte a tale vasta problemati-

« Ca sta I’agonia del quadro direzio-
nale, dell’attivita politica, della critica
economica.

Politica ed economia sembrano spec-
chiarsi I'una nell’altra in una preoc-
cupante incapacita di misurare ed in-
terpretare i fenomeni.

Di fronte a loro sta la vasta pro-
blematica dello sviluppo di questa so-
cieta.

Il deterioramento dei quadri cultu-
rali tradizionali, senza un vero ricam-
bio a misura dell'uomo, lascia prive di
contenuto e di significato le istituzioni
preposte alla socializzazione primaria e
quelle preposte al servizio della comu-
nita sociale e al soccorso intenzionale
dei bisogni dell’'uomo.

Mentre & rotta la coerenza interna
del delicato meccanismo che dovrebbe
accompagnare 'uomo dal grembo ma-
terno alla piena maturitd sociale, le al-
tre istituzioni sembrano inadatte ad in-
terpretare e tutelare le realta dell'uomo
d’oggi.

D’altra parte la rigidita ed irrever-
sibilita dei processi economici in atto
oppone una decisa resistenza al dirot-
tamento di risorse verso finalita diffe-
renti da quelle pianificate e controllate
dal sistema industriale.

Il problema della “partecipazione”
e quello del “controllo” dei poteri,
insieme con quello del decentramento
delle scelte e delle decisioni a livelli
e a dimensioni pid vicine alla realta e
alla misura dell'uomo, investono inte-
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gralmente tutte le strutture, e coinvol-
gono tutte le coscienze.

Sappiamo che i modelli decisionali
del sistema economico sono costretti,
dalla loro rigida coerenza interna, den-
tro limiti che lasciano poco spazio per
scelte sociali e umane diverse da quelle
subordinate alla logica del processo pro-
duttivo: esiste dunque in queste con-
dizioni ancora una speranza per la rias-
sunzione di scelte libere e responsa-
bili, capaci di salvare 'umano e, ora-
mai, anche un equilibrato impiego del-
le risorse?

In questo contesto spetta una po-

« sizione di rilievo all’azienda pro-
duttiva, che ¢ il centro motore dello
sviluppo economico, cosi a lungo ri-
masta artificiosamente fuori da corre-
sponsabilita verso una societd che essa
stessa veniva costruendo, plasmando,
adattando a sé.

E’ nell’azienda che I'uvomo vive e
costruisce nella maniera pid autentica
i modelli socio-culturali di questa so-
cietd, che esaltano ed esasperano le
componenti della razionalita economi-
ca, sacrificando ed emarginando ogni
altra dimensione dell’esistenza.

Osserviamo con preoccupazione che
da queste radici nascono quelle forme
di competitivita e di corsa al potere,
che poi si esprimono fisicamente nella
costruzione di strutture organizzative
sempre pit colossali, centralizzate, bu-
rocratiche, e in definitiva impersonali
e irresponsabili, la cui misura & la si-
curezza, l'autoperpetuazione, la difesa
dal mutamento non programmato.

E’ nella struttura aziendale che si
generano quelle spaccature culturali,

La violenza

quegli squilibri profondi di potere so-
ciale ed economico, quegli stati di in-
comunicabilita fra le classi sociali, che
si ripercuotono sull’intera convivenza
umana.

Tuttavia, pure in mezzo a forze e
tendenze che possono apparire cieche
ed incontrollate, & proprio nell’azienda
che troviamo i germi di un ritorno di
partecipazione dell’'umano nella gestio-
ne delle cose.

Quale & dunque la corretta interpre-
tazione delle manifestazioni, anche quel-
le convulse e conflittuali, che spingono
il sistema produttivo a ripensare se
stesso?

Sara la societd capace di orientarsi
verso una assunzione costruttiva di que-
ste proposte di rinnovamento, ovvero
le lascera esaurire o le soffochera nella
riassunzione dei modelli cosi deterio-
rati, ma, a quanto pare, cosi allettanti?

E’ in un quadro di questo genere
che sembra interessante, e necessario,
sapere se ci sono, e chi sono, gli uo-
mini capaci di assumere qualche ruolo
e qualche responsabilita in un processo
storico di liberazione e di riaffermazio-
ne della trascendenza umana, e se sono
in grado di farlo.

Si tratta di restituire all’'uomo tutto
il dominio che gli compete sui mecca-
nismi deterministici di cui ¢ intessuta
la sua esistenza, in un processo che si
inserisce direttamente sul piano esca-
tologico. Infatti & in gioco il livello dei
contenuti umani che 'umanita si rende
capace di offrire all’azione della Reden-
zione.

Fede cristiana
impegno
di liberazione

Dalmazio Mongillo

La teologia non tradisce la sua
. ispirazione originaria quando ri-
flette sulla condizione umana. Teolo-
gia politica, teologia della speranza,
teologia della liberazione, teologia
della croce ecc., costituiscono mo-
menti fondamentali, anche se par-
ziali ed imperfetti, della fedelta nel
responsabilizzare gli uomini e le
comunita alle esigenze della coerenza
al battesimo in una societa conflit-
tuale.

In questa prospettiva ¢ urgen-
2. za primaria impostare la ricerca
di un nuovo stile di teologia che si
sviluppi in fedelta alle sue esigenze
autentiche, permetta una mediazio-
ne tra condizione umana e parola di
Dio, e faccia individuare nei “segni
dei tempi” le aree, i tempi e le mete
di un impegno di speranza che esor-
cizzi le paure, superi i riduttivismi
e gli isolazionismi, scuota gli immo-
bilismi e renda capaci di sprigionare,
in solidarieta, responsabilita creativa
per la costruzione del Regno di Dio.

Gli interrogativi che provocano

« la coscienza cristiana nell’attua-
le condizione di conflittualita e che
impegnano la riflessione teologica so-
no molteplici. Ne individuo, a titolo
esemplificativo, alcuni:

— Come si imposta il rapporto
che corre tra la responsabilita per-
sonale e quella comunitaria, tra im-
pegno personale e azione politica?

— La riflessione sull’unitarieta
del disegno di Dio, sulla relazione
tra creazione, redenzione e salvezza
come influisce sull’impostazione dei
rapporti Chiesa-mondo, storia sacra-
storia profana e sul problema del-
I’autonomia decisionale dell’'uvomo?

— La liberazione cristiana & solo
liberazione interiore o esige anche
(come e perché) la liberazione nelle
strutture e dalle strutture?

Padre Dalmazio Mongillo, op, docen-
te di teologia morale alla Pont. Univer-
sita San Tommaso, terra l'ultima rela-
zione del congresso.
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anipolazione e formazione dell’'uomo
neila societa dei consumi

Un primo interrogativo, all’interno
del difficile e delicato problema della
formazione e delle sue differenti im-
plicazioni, concerne il significato stesso
che viene conferito al termine. Che
cosa significa formare?

La risposta implicita pit frequente
considera questa azione come un ca-
lare od imprimere una “forma” pre-
fissata ad individui o gruppi che, sen-
za tale esperienza, rimarrebbero “in-
formi”.

Questa concezione della formazione
implica due conseguenze:

1. Chi deve essere formato e non pos-
siede il sapere, non si adeguerebbe
spontaneamente alla “forma” definita
che si vuole trasmettere senza linter-
vento formativo. La formazione, quin-
di, & un processo messo in atto “per
il bene” dell’individuo, del gruppo o
della struttura sui quali si interviene,
anche se l'individuo, il gruppo o la
struttura non possono spesso renderse-
ne conto.

2. Si trasmette un sapere costituito.
Il formatore, la persona centrale nel-
’organizzazione formativa, possiede un
modello incontestabile, la “verita”, ed
il suo obiettivo & di trasmettere tale
modello. Su tale concezione di “mo-
dello formativo” viene implicitamente
considerato non solo cid che I'altro de-
ve sapere (conoscenza) ma anche e
soprattutto come l’altro deve essere
(modelli totalizzanti di comportamen-
to).

La finalitd del processo formativo
sembra quindi essere quella di ri-pro-
durre i modelli costituiti.

Cid viene realizzato, il pia delle
volte, attraverso una metodologia chia-
mata “modello-scarto”: la formazione
si realizza mediante la trasmissione del
modello, di fatto incontestabile, e la
verifica continua dello scarto tra cio

Il prof. Renzo Carli, incaricato di psico-
logia sociale all’Universita internazionale
« Pro Deo », dirigera la discussione sul
secondo aspetto del tema generale del
congresso.

che & recepito da colui che apprende
ed il modelio stesso, personificato dalla
persona del formatore.

La formazione, intesa in questo mo-
do, si riflette profondamente all’in-
terno delle organizzazioni sociali pre-
poste al compito formativo, contri-
buendo ad una loro connotazione “isti-
tuzionale”.

La dimensione istituzionale puo es-
sere evidenziata nella presenza di una
persona centrale (colui-che-sa) e nel
processo di identificazione che garanti-
sce la interiorizzazione dei modelli,
quindi la loro espressione in comporta-
menti concreti, in regole di vita orga-
nizzata.

Si giunge in tal modo ad una pro-
fonda separazione tra le organizzazioni
ri-produttive, connotate in termini isti-
tuzionali, e le strutture produttive, le
cui finalita e modalita di funzionamen-
to sembrano notevolmente differenti.

La famiglia e la scuola, che nell’at-
tuale sistema sociale appaiono come le
istituzioni pid importanti, possono fa-
cilmente essere ricondotte, nella loro
dinamica, a quanto ora accennato: la
loro finalita formativa sembra giusti-
ficare I’alienita con cui sono considera-
te in rapporto alle altre strutture so-
ciali. Il loro funzionamento appare fon-
dato prevalentemente, se non esclu-
sivamente, sulla dinamica affettiva di
relazione tra colui che sa e coloro che
devono essere formati, ’amore, I'am-
mirazione, la fedelta sostanziano que-
sto rapporto e costituiscono la pre-
messa necessaria per la realizzazione
dei processi identificatori.

Ma nel contempo tali organizzazioni
istituzionali denotano una profonda ed
implicita connessione con le organiz-
zazioni “produttive”, nella misura in
cui la formazione, intesa nel modo so-
pra esposto, costituisce una garanzia
ineliminabile di “stabilita” acritica, per
il piti ampio sistema sociale. La ri-pro-
duttivita pud in tal modo costituire
una difesa “preventiva” nei confronti

Renzo Carl:

dei pericoli percepiti all’interno dei
processi di cambiamento sociale.

Tutto questo significa inoltre una
particolare concezione del gruppo so-
ciale, all’interno del quale si realizza
il processo formativo, e della stessa
dinamica di relazione sulla quale il
gruppo si basa. Il gruppo infatti pud
essere percepito come una realtd mi-
nacciante, potenzialmente destrutturan-
te quella rigida ripartizione del potere
sulla quale si fonda la trasmissione dei
modelli formativi.

Conseguenza di cio e I'utilizzazione
di modelli di relazione fondati sulla
valutazione, pit che sullo scambio re-
ciproco di informazioni.

Ne deriva una stabilita organizzativa
che si realizza tramite l’essenza o la
degenerazione dei conflitti, ed il bi-
sogno conseguente di risolvere, di de-
negare, di assorbire in qualche modo
il conflitto sociale. O di delegare tale
conflittualita ad altri “momenti” socia-
li, perpetuando quella separazione tra
strutture formative e produttive cui
prima si accennava.

L’innovamento culturale che ha ca-
ratterizzato l'esperienza degli anni ses-
santa ha, d’altro canto, denunciato in
modo inequivocabile questa concezione
delle istituzioni formative, ha propo-
sto una serie di interrogativi inquie-
tanti, ha fatto balenare, sia pure con-
fusamente, delle soluzioni alternative.

E’ possibile una formazione basata
su un sapere costituente, che permetta
alle persone ed ai gruppi, attraverso
I’informazione ed il rapporto, un cam-
biamento progressivo e continuo della
loro realta?

E’ possibile una ristrutturazione del-
le strutture formative in cui alla rigida
gerarchizzazione dei ruoli si sostituisca
una relazione di simmetria, una utiliz-
zazione della “parola” come fonte di
reciproca evoluzione?

Questi ci sembrano gli interrogativi
piti pressanti a cui la nostra tavola
rotonda & chiamata a dare una risposta.
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IN PREPARAZIONE AL CONGRESSO

Esigenze di solidarieta
e strutture pubbliche

L’assunzione remota e prossima del-
la tematica congressuale, sia in occa-
sione di convegni ed incontri nell’an-
no 1971-72, come in sede di elabora-
zione specifica da parte delle apposite
commissioni preparatorie e del con-
siglio nazionale che nell’attivitd ordi-
naria dei Gruppi, ha rilevato ancora
una volta I'esistenza di due classici ap-
procci al problema della crisi di una
civilta: riforma e/o abbattimento di
strutture da un lato, “conversione”
(anche puramente “laica”) dell’uomo,
dall’altro.

Non ¢ possibile affermare quale con-
vincimento prevalga, al momento, al-
I'interno del Movimento e quindi pre-
vedere una qualsiasi maggioranza di
opinione in sede di congresso; anche
perché non & detto che si tratti neces-
sariamente di fasi contrapposte o che
si escludano tra loro. Per molti, anzi,
i due momenti vanno assunti come
condizionantesi a vicenda, quasi che sia
impossibile concepire una struttura ef-
ficiente senza I’animazione di operatori
convertiti allo spirito di servizio co-
munitario, oppure ipotizzare la effi-
cacia di operatori maturi disponibili ma
che non siano sorretti ed incoraggiati
o addirittura formati da strutture pen-
sate a misura d’'uomo.

Uomo o struttura?

Accanto a questa concezione, per
cosi dire, composita del problema,
emergono peraltro opinioni estreme,
all’interno del Movimento, e spesso da
parte di amici di antica data, pensosi
da sempre, e con tanta testimonianza
di carita intellettuale, del rapporto
Chiesa-mondo e del modello di servi-
zio che il Movimento dovrebbe costi-
tuire nella societa italiana: per alcuni
nessun vero mutamento & possibile
senza una revisione profonda, se ne-
cessario attraverso una fase rivoluzio-

1l prof. Francesco Di Raimondo, docente
di microbiologia, patologia speciale e ma-
lattie infettive e primario-direttore del-
I'ospedale Spallanzani di Roma, dirigera
la discussione sul terzo aspetto del tema
generale del congresso.
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naria pid che riformista, ma natural-
mente non violenta, delle attuali strut-
ture pubbliche e, in qualche modo, di
quelle ecclesiastiche. Per essi infatti
qualsiasi sforzo possano compiere gli
uomini singolarmente, ed in particolare
i battezzati consapevoli del loro servi-
zio di lievito nella pasta del mondo,
rimarra senza effetti profondi per la
comunita.

Altri invece ritengono che i tempi
lunghi della riforma strutturale non
siano compatibili con la crescente sete
di giustizia e di pace della societa at-
tuale ed attribuiscono alle iniziative
sempre pid incidenti, e quando neces-
sita eroiche, dei singoli capacita im-
mense di modificare Desercizio di un
qualsiasi pofere nella direzione di un
servizio, quasi anticipando leffetto di
una riforma globale della societd: essi
vorrebbero suffragare questa opinione
con il dato di fatto che quasi trent’anni
di liberta politica e di “pace” tra so-
cieta civile ed ecclesiastica in Italia,
con tutta una serie di riforme e di
apparenti progressi nella composizione
e nell’efficienza del corpo sociale, non
hanno sostanzialmente inciso nel rap-
porto tra il singolo e la collettivita,
sia nell’ambito civico-politico come in
quello ecclesiale: questo risultato nega-
tivo sembra cosi attribuirsi all’insuffi-
ciente metanoia dei singoli, soprattutto
dei pit responsabili; una metanoia, co-
me si diceva prima, che per il battez-
zato pud essere la conversione conti-
nua, per il “laico” I’educazione per-
manente al senso della socialita, al ri-
spetto di ogni patrimonio comune, alla
coscienza dello Stato, alla consapevolez-
za della propria corresponsabilitd nei
piccoli come nei grandi eventi del “tes-
suto” di cui & parte vitale.

Il congresso sara dunque chiamato,
in ultima analisi, a riflettere e ad espri-
mersi proprio su questi due momenti
e non & che si possa pensare di per-
venire in questo campo a conclusioni
chiare, e definitive univoche: ma il di-
battito sara certamente utile alla co-
scienza critica di tutti, e molti ricave-
ranno indicazioni immediate per una
scelta personale o per la conferma di

Francesco Di Ratmondo

un’opzione di fondo gia da tempo as-
sunta.

Ora un modo per cogliere, tra i
tanti motivi, un aspetto personale del-
la crisi di questa nostra societa, pud
essere quello di riflettere sul rapporto
tra richieste di solidarieta e offerte di
servizi da parte delle strutture pub-
bliche preposte.

Se il “segno” di questo rapporto do-
vesse risultare positivo, dovremmo so-
spendere la nostra analisi critica, gioire
e proseguire: ma vediamo, per qual-
che voce esemplare, come sembrano
stare le cose, in questi tempi.

Carenze di servizi

Diciamo subito che, per una serie
di esigenze di solidarieta, le rispettive
carenze di servizi sono facilmente iden-
tificabili: si tratta di carenze agli occhi
di tutti, o almeno evocabili con poche
frasi, specie nella lotta contro la sof-
ferenza fisica, ai vari livelli in cui si
articola ’azione sanitaria pubblica.

Anzitutto a livello ospedaliero, ove
la sicurezza di un posto letto per un
malato non raccomandato, in molti
contesti (Roma, Napoli, Catania inse-
gnino!) diventa impresa disperata e il
dolore una materia trattata con i tem-
pi lunghi della politica e della buro-
crazia, dove attrezzature superflue si
ammucchiano inutilizzate perché accu-
mulate da amministratori intrapren-
denti, che non si sono preoccupati del
livello degli operatori: altrove invece
un “Comitato regionale di controllo”
si attarda per mesi su delibere di acqui-
sto di frutta e verdure o di spazzolini,
per non dire degli squilibri tra regione
e regione, provincia e provincia e, nel-
I'insieme, della scarsezza di unita qua-
lificate, specie sul piano tecnico-ausi-
liario e, spesso, nel modesto addestra-
mento dell’intero personale di assi-
stenza.

Cosa dire poi, quando il discorso
cade sui posti letto per lungo-degenti,
per cronici, per anziani? La risposta
della nostra “civilta” & un balbettio di
arrangiamenti, soluzioni di comodo, ali-
bi di legno; perché non si osa affer-
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mare che siamo all’anno zero della po-
litica sanitaria, per chi non ha altro
compagno di strada che la menomazio-
ne o la fragilita di un corpo in di-
sfacimento. Passiamo ai presidi sani-
tari extraospedalieri: qui i paradossi ci
confondono, dall’allegro e pericoloso
spreco di medicine e radiografie, ai
consigli per telefono gabbati per visite,
dalla rinunzia al rigore della logica
medica per una ricettazione toutcourt,
dalla quasi assoluta mancanza di pre-
sidi medico-preventivi validi a quella
ancor pid assoluta di presidi di ria-
bilitazione e riqualificazione di malati
invalidi, dalla frammentarietd e po-
verta dei servizi medico-scolastici (pe-
raltro stabiliti per legge!), di igiene
mentale, di neuropsichiatria infantile,
di consultori familiari; sul piano pid
strettamente medico-sociale appaiono
estremamente ridotti e mal distribuiti
i presidi per subnormali, per “senso-
riali” (dell'udito e della vista), per
caratteriali e disadattati, per la pre-
venzione e il controllo di malattie ed
anomalie rilevanti per I'effetto sul sog-
getto e sulla sua linea genetica, ecc.

Esigenze inespresse

Ma questo elenco, cosi carico di se-
gni negativi, deve apparire ancora in-
completo alla coscienza vigilante del
cristiano critico: cosa leggere dentro
I’'uomo in cerca di solidarieta sanitaria
e sociale, quali le sue esigenze “ine-
soresse”? Forse poche di numero, ma
di quale peso! L’uomo che soffre (per
malattia, invalidita, subnormalita, so-
litudine) o che va protetto socialmen-
te sembra esprimere, dal suo Cristo
profondo, almeno tre semplici, terri-
bili. inascoltate domande alle strutture
pubbliche di solidarieta e soprattutto
ai loro gestori e generatori:

1) vuole un’assistenza individualiz-
zata, da persona a persona pensata per
lui;

2) vuole un’assistenza indiscrimi-
nata, senza privilegi, mai spenta dalla
burocrazia, sempre inventiva di bene;

3) vuole crescere nella partecipa-
zione al momento assistenziale, ren-
dersi conto di quello che si intende
fare di lui e per lui. non essere cosa
o numero, o “grana” per la struttura.

L’esame di coscienza, da questo pun-
to in poi, non & pid un invito, ma un
obbligo e, dopo I’esame, [’assunzione
di responsabilita: vi & tempo e spazio
per tntti quando si tratta di essere
solidale con i fratelli!

Il cristiano ha un duplice atteggia-
mento da assumere. di critica costrut-
tiva, per quanto e dove gli ¢ dato inci-
dere sulle strutture operanti, e di ini-

ziativa personale, libera, creativa, nel
comportamento di setvizio: qui la ca-
rita lo fara ricco di inventiva, dispo-
nibile alle esigenze inespresse dell’assi-
stito, non deludente controparte buro-
cratica all’'immenso grido di sofferenza
dei fratelli, ma “tutto a tutti”, anche
in povertd di mezzi personali e stru-
mentali.

Problemi dei minori

Un altro motivo che sembra premi-
nente, tra quelli che causano maggiore
disagio alla nostra societa di oggi ¢
costituito dalla solidarietd che il citta-
dino si attende dalla comunita, e spes-
so non trova, nella tutela della giu-
stizia: il problema ¢ talmente noto che
non esige sottolineature, ma in questa
sede oltre ad aperture e prospettive di
carattere generale, anche con proposte
avanzate di soluzione globale, sara fo-
calizzato in un ambito di particolare
delicatezza, quello minorile, nel dupli-
ce aspetto giudicante e tutelare. Per
quanto riguarda l'oggetto del primo,
ciod il delitto del minore, ci appare
giusto affermare come questo, pit di
ogni altro, richiami le corresponsabilita
di molti altri soggetti di una comunita,
in questo epifenomeno per eccellenza
dei mali sociali, cioé dei peccati di
scandalo comportamentale, di disim-
pegno del compito educativo, di chiu-
sura dialogica tra generazioni, di scelte
e di non scelte tra valori e disvalori,
e cosi via.

Per questo la delinquenza minorile
andrebbe accostata molto pid a monte
della sede giudiziaria o riabilitativa, e
in questo sara bene che ognuno si esa-

Conflitto nella citta
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mini e si attribuisca, nella migliore ipo-
tesi, una colpa di omissione.

Apparentemente meno drammatico,
ma altrettanto grave, ¢ [’aspetto tute-
lare: qui i motivi di fondo si caricano
di particolare intensitd umana e po-
stulano, per certi ambiti, come quello
dell’affidamento e dell’adozione, una
sensibilizzazione ed un’informazione
sempre maggiore del pubblico, perché
le strutture e liter burocratico siano
costretti ad adeguarsi alle richieste rea-
li del Paese in questo campo cosi de-
licato.

Questa dolorosa materia sembra es-
sere spesso trattata, negli uffici, al me-
tro del distacco e della procrastinazio-
ne, ambedue offensivi per l'oggetto e
segni ulteriori di un’inaccettabile in-
sensibilita ai veri problemi dell’'nuomo:
qui il battezzato & tenuto a non rispat-
miarsi perché al minore in tutela siano
ridotti al massimo il traumatismo psi-
cologico e la sofferenza morale e per-
ché oli adulti coinvolti siano dissuasi
dal farne merce di scambio o strumen-
to di ricatto e siano richiamati al do-
vere di rispetto per chi non & ancora
in grado di capire e di scegliere per
il proprio vero bene.

Su questo panorama generale di sof-
ferenza personale e sociale, su questo
terreno in cui si misura una civilta e
si confronta 'operosita di una fede,
non dovrebbero mancare il consenso
e la partecipazione di credenti che in-
tendano perfezionare il proprio servi-
zio di “carita intellettuale”: purché
I’esame sia approfondito ed esteso a
tutto 1’arco del comportamento uma-
no in questo campo e riferito ad una
casistica pensata anche nelle implica-
zioni di salvezza.
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IN PREPARAZIONE AL CONGRESSO

La famiglia centro di formazione

Premessa

Il discorso sulla societa non puod
non essere anche un discorso sulla fa-
miglia. Questa ¢ infatti strettamente
legata alla societa, ne & condizionata
ma insieme la condiziona.

Esiste dunque un preciso nesso tra
la famiglia e il modo con cui essa vive
ed opera e il quadro generale della
societa nel quale si inserisce. Gli stessi
fenomeni di manipolazione e di spinta
consumistica che caratterizzano la so-
cieta nel suo complesso pongono oggi
la famiglia di fronte ad una serie di
problemi in gran parte nuovi e ai quali
occorre dare una risposta (e risposta
non & il puro e semplice rifiuto di en-
trare in confronto critico con la so-
cieta, nell’illusione che in questo modo
la famiglia possa in qualche misura
mantenere e salvaguardare la propria
“privatezza”).

Il discorso assume un’importanza
tanto maggiore in quanto la famiglia,
nonostante [’espansione delle struttu-
re scolastiche, rimane un luogo fon-
damentale di promozione, se non del-
I’ “istruzione” e forse pii nemmeno
della “cultura”, certo della formazione
globale della persona, e dunque del-
I’educazione. In questo senso passa in
larga misura attraverso la famiglia, an-
che se non solo attraverso di essa, la
trasformazione della societa.

1. Famiglia e societa dei consumi

La famiglia & situata, in Italia, in
una struttura che, pur presentando va-
ste sacche di sottosviluppo e di poverta
e profondi squilibri (nord-sud, citta-
campagne, centri e periferie urbane,
ecc.) assume le caratteristiche della so-
cieta industriale avanzata, se non co-
me fatto, come ideologia, e cioé dal
punto di vista dei modelli o dei valori

Il prof. Giorgio Campanini, docente di
storia delle dottrine politiche, & autore
di varie pubblicazioni su problemi della
famiglia.

proposti dalla societa e che la fami-
glia, anche per effetto della sollecita-
zione dei mezzi di comunicazione di
massa, tende ad assumere, anche quan-
do in concreto non li pud realizzare.

La spinta ai consumi & del resto insi-
ta nella “logica” produttiva della so-
cietd industriale avanzata in quanto
dal punto di vista tecnologico la mas-
simizzazione della produzione resa pos-
sibile dalla scienza moderna e resa ne-
cessaria dall’esigenza di un’ottimale
utilizzazione e da una rapida sostitu-
zione di impianti estremamente costo-
si impone una sollecitazione al con-
sumo quanto pit alta possibile.

Una distinzione si impone necessa-
riamente fra i consumi. Alcuni di essi
segnano il cammino della civilta (che
¢ segnato dal sorgere di sempre nuovi
e umanamente pit “elevati” consumi,
al di 1a del soddisfacimento dei puri
bisogni dell’esistenza biologica); altri
rappresentano un problema in quanto
impongono (se ne abbia o meno con-
sapevolezza) una scelta, fra alcuni beni
o altri beni. Se I’aspirazione a nuovi
consumi ¢ in sé un fatto positivo, in
quanto segno della disponibilita della
persona a valori autenticamente umani
perché liberi, vi & il pericolo che tale
disponibilita si orienti sulle cose e non
sulle persone e rappresenti in un certo
senso un ritorno alla natura, pit che
una conquista di valori umani e dun-
que un fatto culturale.

Il modo di vivere il matrimonio vie-
ne fortemente condizionato dall’ideo-
logia della societa:dei consumi e la vi-
ta della famiglia rischia di essere con-
dizionata negativamente dalla spinta
verso beni “materiali” e non “cultu-
rali”. Di qui alcuni interrogativi che
riguardano il nesso tra famiglia e so-
cieta dei consumi:

1. Quali sono gli aspetti potenzial-
mente positivi e quelli potenzialmente
negativi della tendenza all’aumento del
tenore di vita e quindi della possibi-
lita di accedere a nuovi beni e a nuovi
consumi?

2. In che misura la famiglia & con-
dizionata nella sua vita di relazione in-
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terpersonale, nel suo sviluppo cultu-
rale ed umano, nel suo essere con gli
altri, dalle spinte determinate dalla so-
cieta dei consumi, e sollecitate dai mez-
zi di comunicazione di massa, pit che
da reali bisogni?

3. In che misura la famiglia & in
grado di valorizzare le occasioni offer-
tele dalla societa industriale, e in par-
ticolare la riduzione dei tempi di la-
yoro, per trasformare il tempo “libe-
rato” dal processo di sviluppo tecno-
logico in autentico “tempo libero”, ra-
dice di liberta per se stessa e di libe-
razione per gli altri, contro il pericolo
di nuove e nascoste forme di aliena-
zione nell’ambito dello stesso “tempo
libero”?

2. Matrimonio e ideologie
della societa dei consumi

La societa dei consumi non & sol-
tanto una realtd tecnologica ma anche
una ideologia, che influisce sotto di-
versi profili sulla vita stessa della fa-
miglia.

a) La societa dei consumi & basata
sulla fungibilita dei ruoli, in virtd del-
la necessita di abbandonare, di rifiu-
tare, di emarginare tutto cid che non
serve pit. Il matrimonio si fonda, in-
vece, sull’incontro, definitivo e tenden-
zialmente irripetibile, fra due persone
riconosciute nel loro valore e nella lo-
ro dignitd, a prescindere dalla loro
utilita (in questo senso l’amore coniu-
gale differisce radicalmente dal puro
erotismo, nell’orizzonte del quale Ial-
tro & ridotto a “cosa” o ad “oggetto”
di piacere, anche se in ipotesi sul piano
della reciprocita, del reciproco farsi
per l'altro “cosa” e “oggetto”).

b) La societa dei consumi si fonda
sulla novita e sulla novita di continuo
esaltata e privilegiata (si pensi al “gio-
vanilismo”) come valore assoluto ri-
spetto all’antico, al vecchio, al tradi
zionale, senza un confronto critico ma
privilegiando il nuovo essenzialmente
perché & nuovo. Il matrimonio, inve-

ce, vive insieme di nuovo e di antico,
di passato e di futuro; anzi, per co-
stituirsi e soprattutto per vivere, ha
bisogno di porsi in una prospettiva di
durata, realizzata e conquistata peral-
tro attraverso una costante capacita di
rinnovamento e di “ringiovanimento”,
dall’interno, della vita di relazione del-
la coppia e del rapporto fra questa e i
figli. Tale rapporto, per rimanete au-
tentico, & chiamato a modificarsi di con-
tinuo nel corso del tempo.

¢) La societa dei consumi si fonda,
per assicurare la sua sopravvivenza, su
rapporti funzionali, gerarchici, autori-
tari, basati su una rigida suddivisione
dei ruoli e su un diretto rapporto fra
diritti e doveri, fra apporti e presta-
zioni, fra dare ed avere. La famiglia
rimane invece il luogo nel quale si
comunica fra le persone su un piano
di disinteresse e di oblitivita. La lo-
gica della societa industriale & neces-
sariamente quella dell’efficienza e della
funzionalita; la logica della famiglia
¢ quella della gratuita e del dono.

Sorgono di qui alcuni interrogativi:

1. In che misura la ricerca dell’ “uti-
litA” (come auto-gratificazione, come
“successo”, come erotismo) incide sul
matrimonio e sulla famiglia?

2. Come salvaguardare nel matrimo-
nio quel contemperamento di nuovo e
di antico che & I’essenza stessa della fe-
delta, ricercando il rapporto con I’altro
come perenne novitd pur nella fedelta
a se stessi e alle proprie scelte?

3. Come fare della famiglia il luogo
dell’incontro interpersonale, della gra-
tuitd, del dono, della spontaneita, pur
senza rinunziare a farne anche una “co-
munita” sulla quale incombono pre-
cise responsabilita sociali ed educative?

3. Per un nuovo ruolo
politico della famiglia

Nel confronto tra la famiglia e la
societa, la prima & su una posizione di
debolezza, la seconda su una posizione
di forza. Vi & dunque il rischio che la
famiglia sia rigidamente condizionata e
assoggettata alla logica della societa, in
questo caso alla logica della societa dei
consumi, accettando di diventare pri-
gioniera di un’immagine che non &
quella stessa che la famiglia sente co-
me la sua vera ed autentica.

Di qui Desigenza che la famiglia,
proprio per potere continuare ad esse-
re se stessa e a realizzarsi come comu-
nita, si ponga in atteggiamento critica-
mente attivo nei confronti della societa.
In questo senso la famiglia pattecipa

del generale impegno politico al quale
tutti i cittadini sono chiamati in una
societa democratica, vivano o meno
I’esperienza del matrimonio; ma in ta-
le impegno avvertira una particolare
sensibilita per alcuni problemi che toc-
cano direttamente la sua vita, e in par-
ticolare:

— la politica urbanistica, come spec-
chio di un certo modo di concepire fa-
miglia e cittd, politica da superare in
vista dell’esigenza di assicurare, al di
1a della salvaguardia delle esigenze del-
I’apparato tecnologico, uno spazio di
vita di relazione interpersonale, consen-
tendo un generalizzato accesso ai beni
culturali attraverso la promozione del
tempo libero come tempo di vita so-
ciale e di cultura;

— la politica scolastica intesa non
come pura istruzione o come condizio-
ne per un efficiente ricambio delle leve
tecnologiche ma come modo di cre-
scita globale delle persone, rimettendo
in discussione e se necessario modifi-
cando alle radici la stessa impostazione
dell’istituzione scolastica;

— la politica dei mezzi di comu-
nicazione di massa, attraverso una mo-
dificazione dei mezzi di gestione del-
I'informazione e un effettivo controllo
sociale delle comunicazioni e della stes-
sa pubblicita.

In generale, si apre all'impegno po-
litico della famiglia il vasto campo
della umanizzazione del lavoro, della
responsabilizzazione della vita politica,
dell’azione per il recupero degli emar-
ginati, dai bambini agli anziani (supe-
rando la “logica dell’emarginazione”
delle unitad “non produttive” tipica del-
la struttura tecnologica).

Gli interrogativi che si possono por-
re a questo riguardo sono, fra i tanti,
i seguenti:

1. In che modo la famiglia puo as-
sumere consapevolezza del suo ruolo
nolitico, superando la fase della sua
“privatizzazione” e della sua conse-
guente emarginazione dalla vita della
societa?

2. In quali direzioni la famiglia pud
svolgere un suo specifico ruolo poli-
tico, nel senso di attuare non soltanto
interventi specifici e settoriali ma an-
che di promuovere la modificazione
profonda di determinati meccanismi
tecnologici e di potere?

3. Quali apporti pud dare la fami-
glia all’'umanizzazione dei centri urbani,
al rinnovamento della scuola, ad una
diversa utilizzazione dei mezzi di co-
municazione di massa?

Conclusione:
ruolo politico e ruolo profetico

Il riconoscimento del “ruolo politi-
co” che la famiglia pud e deve svol-
gere non pud fare lasciare in ombra
'importanza del suo ruolo profetico.
Indipendentemente dall’esito finale del-
la sua azione per la modificazione del-
le strutture sociali, la famiglia pud
svolgere un importante ruolo di im-
pegno e di servizio nonché di testi-
monianza di alcuni valori e soprattutto
di quelli (poverta e gratuitd, servizio
e disponibilita) che la societd industria-
le avanzata tende a rifiutare. Questo
ruolo profetico pud esprimersi nella
concreta affermazione, su ogni piano,
del primato della persona sulle cose,
soprattutto nei rapporti interpersonali
fra i coniugi e nelle relazioni genitori-
figli; in una lucida lotta all’autoritari-
smo e alle sue radici familiari e sociali,
in modo da fare della famiglia un luogo
di dialogo e di liberazione; in una tu-
tela di un’intimita della famiglia vis-
suta e sentita come condizione per un
concreto impegno di servizio; in un’at-
tiva presenza della famiglia in quanto
tale nelle sedi in cui si preparano le
grandi decisioni della vita sociale.

Tutto questo implica un modo di-
verso, sociale e comunitario e non pid
individualistico, di vivere l'esperienza
del matrimonio. Per il cristiano rie-
mergono qui, a livello di consapevolez-
za e di “vocazione”, i grandi temi del-
l’alleanza, della fedelta, del servizio,
dell’ “essere per gli altri”, dell’ “esse-
re per il mondo”. La famiglia cristiana
non & chiamata a fare qualcosa di di-
verso ma ad essere diversa, a svolgere
appunto un ruolo profetico, sino a fare
di ogni famiglia un centro vivo di vita
personale e di apertura comunitaria.
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IN PREPARAZIONE AL CONGRESSO

Informazione e spettacolo in ltalia

La civilta dei consumi, caratterizzata
da un elevato grado di sviluppo tecnolo-
gico, da anni ha investito tutto il set-
tore dell’informazione e del divertimen-
to, trasformandone non soltanto i mo-
di della produzione, della diffusione e
della ricezione ma la sostanza stessa
del messaggio.

Nel nostro paese, in questi ultimi
. dieci anni, lo sviluppo della stam-
pa periodica e, in particolare, dei ro-
tocalchi ha contrassegnato I'approdo al-
la lettura di una nuova massa di cit-
tadini, di livello culturale modesto e,
tuttavia, desiderosi di informarsi e di-
sposti anche a tentare la lettura di li-
bri, come ha dimostrato il temporaneo
ma significativo boom dei pockets con
la sua varieta di “generi” (narrativa,
arti figurative, saggistica) per la prima
volta diffusi a centinaia di migliaia di
copie nel nostro paese.

11 fenomeno della stampa in Italia,
che va dalla ricorrente crisi del quoti-
diano al persistente successo del setti-
manale e del tascabile, & caratterizzato
dal privatismo e dalla concorrenza;
aspetti che, mentre hanno moltiplicato
imprese ed iniziative che talora hanno
finito per elidersi a vicenda, hanno pe-
10 vivacizzato il mercato. Tuttavia, alla
novita positiva costituita, per I’edito-
ria, dalla diffusione di alcuni testi si-
gnificativi nelle fasce sociali dove non
erano mai penetrati, fa riscontro quella
negativa rappresentata dalla fortuna dei
settimanali che, come & noto, si & svi-
luppata sfruttando tutti gli espedienti:
dallo scandalismo politico all’erotismo
con 'uso sempre pid diffuso e indiscri-
minato del nudo femminile.

Le presenze alternative si sono rive-
late sinora deboli, anche se una pic-
cola parte della stampa popolare, per
ragioni di impegno ideologico o di re-
sponsabilitd morale, tenta di mantenere
il rapporto col lettore sul piano del re-
ciproco rispetto.

Altri aspetti da registrare sono, per
quanto riguarda i periodici, la sempre

Il prof. Federico Doglio & docente di
storia del teatro all'Universita di Roma,
e dirigente della Rai-TV.
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pii grave crisi delle riviste e dei set-
timanali culturali che operano sullo
stesso arco tematico offrendo prodotti
similari a un pubblico troppo esiguo
per poterli “consumare”. Per quanto,
invece, concerne l’editoria economica
essa & contraddistinta dalla molteplicita
delle iniziative e dalla notevole aper-
tura a nuovi campi di interesse come
la saggistica (si pensi al proliferare di
nuove collane di interesse religioso).

Passando ora ad esaminare breve-

. mente il mondo dello spettacolo,
osserviamo anzitutto che esso ¢ stato
caratterizzato e condizionato dalla pre-
senza della televisione. Infatti, mentre
nel primo decennio post-bellico lo svi-
luppo della nostra industria cinemato-
grafica era favorito da un vasto consen-
so popolare e lattivitd teatrale, cen-
trale e periferica, era ancora rilevante,
negli ultimi dieci anni la situazione ha
subito profonde modifiche.

Per quanto riguarda lindustria ci-
nematografica essa & stata dapprima
frenata e messa in crisi dal crescente
sviluppo della televisione, ma succes-
sivamente laprirsi dei mercati interna-
zionali col sistema delle cooproduzioni
ha consentito una notevole ripresa. Al
tempo stesso il pubblico, che inizial-
mente aveva scoperto la novita dei pro-
grammi televisivi e subito la sugge-
stione della ricezione degli spettacoli
a domicilio, cominciava a sentire esi-
genze diverse.

L’industria cinematografica, dopo I’i-
niziale sconcerto, passava quindi al
contrattacco lanciando sul mercato spet-
tacoli caratterizzati dalla violenza fisica
(westerns all’italiana) e da un sempre
pit spregiudicato erotismo.

Questa massiccia inondazione di pro-
dotti deteriori, che il vigente sistema
censorio non riusciva a contenere e il
nascere dei casi ambigui nei quali il
prestigio di registi consentiva di con-
trabbandare, come opere d’arte, spetta-
coli deplorevoli, ha dimostrato la fra-
gilitd del nostro costume civile e mo-
rale e I'irresponsabilita sociale di molti
produttori.

Nella nuova situazione non soltanto
sono state messe in crisi le piccole, ma

Federico Doglio

sino allora efficienti, strutture della
produzione e della distribuzione cat-
tolica sommerse dall’ondata deteriore
ma, come in altri settori della nostra
vita morale, si & diffuso il fenomeno
della sempre pid larga tollerante per-
missivitd che sta per diventare una
autentica resa al costume laicista.

Per quanto riguarda il teatro dram-
matico, la presenza della tv mentre ha
definitivamente chiuso il vecchio ma
significativo capitolo delle attivita filo-
drammatiche, dall’altro ha costretto le
strutture teatrali professionali a una
dura lotta per sopravvivere; lotta che
continua grazie alle sempre pid rile-
vanti sovvenzioni degli enti pubblici.

Per quanto riguarda il repertorio, il
teatro di prosa ha anch’esso tentato
un’azione alternativa puntando al ri-
chiamo del pubblico e al successo, ope-
rando, in genere, in tre direzioni:

1. su un impegno ideologico e po-
litico rivoluzionario;

2. sull’analisi acuta e raffinata di par-
ticolari situazioni individuali o sociali;

3. su una gamma comica che va dal
plateale al grottesco-satirico col sem-
pre pit diffuso impiego del nudo.

Per quanto riguarda il teatro musi-
cale esso, come ¢ noto, vive in questi
anni in una gravissima crisi a malapena
contenuta dalle sovvenzioni statali.

Passiamo ora all’esame sommario
dell’attivita radiotelevisiva nel nostro
Paese. Ricordiamo, anzitutto, che il
“servizio”, dal 1952, & stato gestito
dalla Rai in regime di monopolio; que-
sto ha fatto si che i responsabili della
programmazione radiotelevisiva avesse-
ro, come obiettivo, quello di stabilire
e mantenere un rapporto con la mag-
gior parte della popolazione italiana.

Considerando la varieta dei livelli
socio-culturali della nostra popolazione
ha percid tentato approccio attraver-
so una molteplicita di proerammi-spet-
tacoli di diversissimo livello.

Intraprendendo questa operazione
complessa, ora di informazione ora di
svago, l'azienda si & servita di innu-
merevoli elementi: giornalistici, cultu-
rali, cinematografici, teatrali, musicali
ecc. Nonostante la serieta delle inten-
zioni che miravano ad una “crescita”

o It
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RIFLESSIONI IN ATTESA DEL CONGRESSO

Leggere la realta da credenti

Sento il bisogno di puntualizzare una
mia nota preoccupazione, che del resto,
vedo ben presente ne'la impostazione
del congresso, quale ci e presentata
con lucidita da Di Raimondo sul n. 11
di “Coscienza”.

Condivido la scelta tematica, 'avver-
tenza dei limiti e dei rischi, inevitabili
e pur necessari, e soprattutto l'esigen-
za di un ben chiaro supporto teologico
in luce biblico-sapienziale, che dovreb-
be caratterizzare i lavori.

Soltanto questa caratterizzazione at-
tribuisce al nostro lavoro, come Movi-
mento, un pieno significato ecclesiale,
e quindi un corrispondente spazio di
presenza.

Cio vale indipendentemente dalla
eventuale scarsita di risultati in ter-
mini di « efficienza operativa »: in quan-
to gruppo ecclesiale non & questo il
fine necessario, quanto piuttosto quel-
lo di aiutare, con concreta esemplarita
di riflessione sulla realta italiana, «a
leggere e vivere la storia con l'occhio
e ‘1 cuore del Padre», a conquistare,
nell’operare della mente oltre che del
cuore, quella liberia paolina, che é li-
berta da ogni schema chiuso, da ogni
condizionante sovrastruttura di umano

civile del pubblico, i risultati non sono
stati sempre adeguati. Esiste, infatti,
una fondamentale difficoltd: quella di
tener fede all’impegno di responsabilita
morale e civile (che deriva all’ente dal-
la sua condizione di monopolio) in una
situazione culturale ed artistica nella
quale il senso della responsabilita si va
offuscando e deteriorando e nella quale
le risorse intellettuali ed artistiche (ve-
di letteratura, teatro, cinema) sembra-
no offrire sempre meno energie ad una
programmazione che presenti caratteri
di “utilita sociale”.

E’, dunque, evidente che per carat-
terizzare positivamente i programmi
radiotelevisivi degli anni futuri & ne-
cessario che negli ambienti specifici e
propri della formazione religiosa, fa-
miliare, scolastica e anche in quelli de-
gli enti culturali ed artistici del Paese,
si pongano le premesse vitali per una
azione che le veda realizzarsi e che solo
in un secondo tempo pud consolidarsi
e prodursi in programmi-spettacoli su-
gli schermi radiotelevisivi.

Max Dondi Dall’ Orologio

pensiero, ancorché storicamente anco-
rata alla fede.

L'ostacolo maggiore al dialogo sul
concreto storicc, che i nostri incontri
hanno spesso posto in luce, & proprio
in questa interiore mancanza di liber-
ta, che spesso si esplicita sul piano
propriamente intellettuale: siamo pri-
gionieri dei giudizi sui quali ci siamo
formati, prigionieri cioe del signifi-
cato definitivo attribuito ai nostri sche-
mi culturali, i quali diventano un fil-
tro deformante nell’ascolto dell'altro.

Non ci accorgiamo che abbiamo im-
prigionato il Cristo nei nostri schemi
puramente storici, umani, e tale nostra
situazione la ribaltiamo sul prossimo,
non riuscendo a giudicare gli altri uo-
mini se non in quanto a priori deter-
minati dai loro schemi, da noi even-
tualmente rifiutati. Non spingiamo lo
sguardo nei loro cuori.

Alcuni di noi, per reazione al vec-
chio bagaglio culturale, consapevol-
mente o meno, si caricano di nuovi
bagagli culturali, con il rischio di so-
stituire vecchi con nuovi impedimenta
al cammino cristiano nella liberta di
igli di Dio.

Contro questo pericolo di confonde-
re la sapienza di Dio con la sapienza
umana, che ha una sua validita storica
al suo livello qualitativo, san Paolo ha
scritto pagine potenti, che bisognereb-
be rimeditare.

Rischia di essere un'idea-sogno quel-
la di incontrarci per verificare insie-
me, con sincerita e serenita fraterna,
la realta che ci coinvolge come creden-
ti in Cristo e insieme uoOmini respon-
sabili della storia del nostro tempo?
Certo lo é nella misura in cui restia-
mo dei credenti nei nostri schemi uma-
ni pit che in Cristo; ma, se veramente
crediamo in Cristo e nella sua reale
presenza nella storia, non in astratto,
ma in ogni uomo ed in ogni realta
umana, l'incontrarci al prossimo con-
gresso sara un momento prezioso, an-
che se per ciascuno interiormente dram-
matico, per ritrovare pii chiaramente
il volto di Cristo e liberarci di false
certezze, vecchie o nuove che siano.

Cristo vero Dio e vero uomo, & l'uni-
ca certezza perenne. Certezza e insieme
ricchezza sempre nuove ed inesausta,
sempre da scoprire e riesprimere nel
suo continuo incarnarsi nella storia.

Dobbiamo, ciascuno, riscoprire in noi
quel rispetto del messaggio di Cristo e
quindi vivere in qualche misura quella

preoccupazione, che sollecita San Paolo
ad affermare « Cristo mi ha mandato a
predicare il Vangelo, non con sapienza
di linguaggio, affinché non sia resa va-
na la Croce di Cristo » (I Cor. I, 17-18).
La stessa preoccupazione piu avanti gli
fa dire « Ed io stesso mi trovai tra voi
in uno stato di debolezza, di timore e
di trepidazione » (1 Cor. 2, 3).

L’aiuto della riflessione teologica sara
dunque essenziale e io penso debba
cempre accompagnare i lavori del con-
gresso per mantener chiaro alla men-
te di tutti il piano sul quale dobbia-
mo sforzarci, con umilta e pazienza, di
capirci ed avvicinarci, cioé [orienta-
mento a vedere gli uomini, le cose, i
fatti con la mente ed il cuore di Dio.

Capirci su questo piano, cioé a mon-
te delle scelte operative, vorra dire
arricchire vicendevolmente la nostra
mentalita di fede e quindi la nostra
capacita di cogliere i segni dei tempi.

La logica di Dio non tollera confu-
sione con la logica degli uomini, an-
che se, dovendo essere espressa con
il linguaggio vivo degli uomini, l'equi-
voco é sempre incombente. Cio comun-
que non giustifica il chiudersi al lin-
guaggio ed alle analisi di diversa pro-
venienza culturale, che spesso ci sono
di aiuto a capire l'uomo del nostro
tempo ed i condizionamenti di cui e
schiavo il piu delle volte inconsapevole.

La funzione propria della cultura, o
meglio delle culture, interviene ad un
altro livello e fornisce gli strumenti
per quella analisi della realta, che pre-
cede il giudizio, e le alternative di scel-
ta operativa, che al giudizio debbono
responsabilmente far seguito: e que-
sto il campo illimitato del rischio, che
ogni cristiano deve affrontare nella li-
berta della sua coscienza. L'esser di-
visi su questo piano non implica di per
sé esser meno cristiani, salvo che il
tono del contrasto offenda la carita.

Ecco, con tutti i limiti della mia pre-
parazione, in quali termini la mia ri-
flessione ha cercato di mettere a fuoco
il punto dove ha origine il contrasto.
Il contrasto diventa acerbo e irridu-
cibile perché si concepiscono sul piano
della fede le divergenze ideologiche,
che si ispirano alla fede a volte, ma
nessuno puod pretendere che della fe-
de siano parte integrante.

I nostri maestri teologi ci potranno
dire queste cose con ben altro rigore
e ben altra autorita, come gia in va-
rie occasioni ce l'hanno detto.
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I CRISTIANI DI FRONTE ALLA RESPONSABILITA SOCIALE

Prospettive di teologia politica

Il discorso attorno alla responsabi-
lita sociale sta interessando, oggi, i
cristiani con una acutezza e una carica
morale mai conosciuta prima, neanche
nel periodo pitd inquieto che sta alle
spalle del concilio. Sembra che I'in-
teresse sia cosi accentuato che molti si
chiedono se il cristianesimo e la Chie-
sa non stiano mettendo in gioco I'in-
tera loro credibilita in questa scaden-
za. Si dice, da parte di molti, che &
arrivato il tempo in cui la Chiesa non
pud stare al di sopra delle parti, la
posizione non & solo illegittima, ma
anche storicamente impossibile. Inten-
dono dire che la Chiesa si esprime con-
cretamente come un corpo sociale, e
che, percid, essa pure & coinvolta nella
vicenda storica, al di la e oltre le sue
affermazioni programmatiche di supe-
riore neutralita. Il tessuto sociale la
penetra in tutta la sua estensione e
non le & concessa alcuna possibilita di
rifugio.

La Chiesa nel mondo

Cid vuol dire che la Chiesa, lo vo-
glia 0 no, & partecipe in modo magari
anche solo indiretto, ma pur sempre
responsabile ed operativo, con quanto
accade nel mondo. Il giudizio, percio,
che la scienza socio-politica da della
societd umana e del suo organizzarsi
storico la trova responsabile di quanto
¢ gia accaduto, accade oggi e certa-
mente accadra. Di conseguenza, la Chie-
sa deve accettare questo giudizio, in-
terrogandosi seriamente sulle proprie
responsabilita, rivedendo fino in fondo
il proprio atteggiamento nei confronti
del mondo. Essa, cioe, deve chiedersi
che senso abbia per i cristiani presi
singolarmente, e per lei stessa, consi-
derata come comunita operante, la re-
sponsabilita circa la storia.

Don Germano Pattaro, docente di teo-
logia dogmatica al seminario patriarcale
di Venezia, partecipera alla tavola roton-
da del congresso.
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Germano Pattaro

In preparazione al tema del con-
Lresso riteniamo opportuno ripren-
dere dal n. 11-12, 1972, di “Pre-
senza pastorale” [articolo di don
Pattaro sulla teologia politica, omet-
tendone Uultima parte per motivi di
spazio.

Ci siamo gia occupati in passato
di questo problema cosi impegna-
tivo, pubblicando sui nn. 2 e 3,
1972, di “Coscienza” un articolo
del p. Eyt, ma dalla vigilia del no-
stro congresso, che trattera di Co-
scienza e responsabilita del cristia-
no nella societa in movimento, il
tema della teologia politica ci inve-

ste in maniera diretta, non certo sol-
tanto in chiave di comnoscenza, ma
nel modo in cui siamo chiamati ad
assumere la nostra fzmzione storica
in quanto cristiani con un’ottica di
fede, liberante e liberatrice.

Con tutti i limiti e le riserve cri-
tiche che si possono fare al discorso
della teologia politica, noi siamo co-
stretti a prender coscienza della mes-
sa in crisi di un certo modo d’in-
tendere il rapporto fede-storia, che
essa denuncia, in nome di una fede
lievitante che ci responsabilizza nei
confronti di un servizio all’nomo
che lo renda libero per Dio.

Evangelicamente: la Chiesa non si
appartiene, nel senso che essa appar-
tiene al Cristo, il quale la vuole per
sé, non perché essa sia a parte dal mon-
do, cosi da non rimanerne coinvolta,
al sicuro e con le spalle rivolte, ma per
inviarla a questo mondo, onde annun-
ciare e realizzare la Pasqua della libe-
razione. La sua vocazione viene da Dio
e la sua destinazione sono gli uomini.
In modo preciso: non di fronte ad essi,
o al di sopra di essi, ma in mezzo, den-
tro, immersa nella loro vicenda, al
modo stesso del suo Cristo, il quale
era talmente uno come tutti che Gio-
vanni Battista lo annuncera come « uno
che ¢ in mezzo a voi e che voi non
conoscete », tale, percio, che a cercarlo
non esiste possibilitd di trovarlo con
un volto diverso. Certo: la Chiesa non
& del mondo, ma nel mondo. 11 fatto
di venire da Dio non la estranea: le
consegna un temperamento di presen-
za, carico al modo stesso del Cristo, il
quale, uomo come tutti, era 'Uomo
che tutti sono, il Figlinol dell’nomo. 11
temperamento della Chiesa &, percio,
cosi importante da essere il segno at-
traverso cui passa misteriosamente, ma
realmente la grazia liberatrice di Cri-
sto.
Questo significa diverse cose. La pri-
ma: la Chiesa non & l'altro rispetto al
mondo, dove per “mondo” si intende

la Storia, cosi che non & possibile im-
maginarla all’esterno o a lato di essa.

La seconda: la Chiesa ¢ mondo nella
misura in cui gli uomini di lei sono
pur sempre gli uomini che costituisco-
no il mondo, come, ed altrettanto, il
mondo ¢ la Chiesa nella misura in cui
gli uomini del mondo sono trasformati
dalla grazia liberatrice.

La terza: ogni problema riguardante
la Chiesa e il mondo deve superare
I’e congiuntivo del binomio, ripropo-
nendo il rapporto secondo la relazione
Chiesa nel mondo, la quale suggerisce
la validita della reciproca mondo nella
Chiesa, altrimenti I’e congiuntivo di-
venta disgiuntivo, tale che la Chiesa e
il mondo diventano due ordini a parte
e tra loro incompatibili. Tl ricorso al
testo evangelico « Io non prego per il
mondo » con tutti i suoi analoghi, viene
riassorbito dicendo che il “mondo” di
cui parla Gesu, e rispetto al quale egli
prende le distanze in modo critico e
negativo, ¢ un certo modo di essere
della storia, nella misura in cui essa, a
causa del peccato, si allontana dal di-
segno creaturale con cui Dio ['aveva
progettata. Il processo di conversione
che Cristo esige da questo mondo non
lo mette sotto giudizio in quanto “mon-
do”, ma in quanto storia deviata, e,
percio, in lui recuperabile. Tra Paltro
la stessa Chiesa & sotto questo giudi-
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zio, nella misura in cui essa ¢ pur
sempre quel mondo nel seno del quale
essa si trova. L’alternativa di Gesu,
quindi, non separa la Chiesa dal mon-
do, ma li coinvolge entrambi nel-
I'unico processo di salvezza. Il bino-
mio, cosi, viene ripreso in una pro-
spettiva pit profonda che ripropone
Chiesa e mondo in funzione del re-
gno di Dio. Questa nuova visualizza-
zione del processo storico suppone,
allora, che esista un compito della
Chiesa nel mondo e del mondo nella
Chiesa, tale che I'universo delle re-
sponsabilita dell’'uno e dell’altro ces-
sano di essere alternative perché di-
rette nell’unico fine.

Ogni neutralita
diventa immorale

Tutto questo viene oggi proposto
come ottica risolutiva in dipendenza
da una serie di problemi concreti qua-
li la giustizia, la liberta, la pace e i
diritti dei popoli, con tutti i loro im-
pliciti, quali il potere, la repressione,
la violenza e la rivoluzione. Va affio-
rando, cosi, la certezza che i cristiani
non possono e non devono rifugiarsi
nelle interpretazioni generali, che di-
ventano inevitabilmente generiche ed
evanescenti se non determinano delle
responsabilita operative. La storia esi-
ge che essi si mantengano sempre iz
situazione, superando il pericolo di na-
scondere gli impegni dietro le parole
della dottrina, scaricando, quindi, su-
gli altri la responsabilita decisionale
che & di tutti. Ogni neutralita, perché
sospetta ed esonerante, diventa immo-
rale. Il mondo deve essere servito e
non strumentalizzato.

Questo & il progetto assunto dalla
teologia politica. Ne vogliamo parlare,
perché la sua udienza oggi & diffusissi-
ma e alimenta intellettualmente tutti
oli impegni di responsabilitd sociale
dei cristiani. L’espressione e stata usa-
ta per la prima volta da J.B. Metz, il
quale, tra Daltro, ha inteso sciogliere
definitivamente una certa ambiguita dei
cristiani, i quali, mentre hanno esetci-
tato, spesso, un peso politico determi-
nante sulla societa, hanno. insieme, ne-
gato che la loro azione dovesse inten-
dersi come azione politica, denuncian-
do in questo modo una cattiva coscien-
za storica. Sara, quindi, opportuno pat-
larne proponendo alcune riflessioni per
precisare il significato e la portata con-
cettuale di questa teologia. onde co-
gliere i problemi conctreti ed operativi
che costituiscono il banco di prova de-
gli impegni cristiani nei riguardi del
mondo.

La teologia politica:
un progetto definitivo

Bisogna innanzitutto chiarire che la
teologia politica non deve essere con-
fusa con la teologia della politica. Que-
st'ultima & stata elaborata dentro un
quadro che si ritiene oggi superato,
conosciuto come teologia delle realta
terrestri. Questa teologia, infatti, rite-
neva che fosse possibile interpretare le
varie attivita dell’'uomo e le diverse
grandezze storiche con un diretto rife-
rimento alla Parola di Dio, la quale
era in grado di indicare il valore che
le costanti operative dell'uomo assu-
mevano nel quadro generale della crea-
zione Tutti conoscono il lavoro di G.
Thils = il suo sforzo interpretativo. Il
merito di questa teologia, si dice, con-
siste nel fatto di aver guardato in mo-
do chiaro e positivo la realta detta
profana e di averne recuperato il signi-
ficato ottimale. Si dice, perd, e anco-
ra, che questa teologia ha provincializ-
zato la grande teologia decomponendo-
la in tante mini-teologie, che hanno
denunciato, alla distanza, un limite apo-
logetico e regionale. Teologia nata per
concessione all’'uomo di oggi, con una
specie di distorsione, che, mentre in-
terpretava questo o quel settore del-
I’attivita umana, si sottraeva, di fatto,
dal formulare un giudizio sulla societa
e sul suo sviluppo storico. La teologia
delle realtd terrestri si impegnava na-
turalmente nei riguardi del problema
della storia, che, anzi, era il tema di
fondo al cui interno si articolavano
poi le diverse teologie settoriali. Que-
sto impegno, perd, era di tipo globale
e astratto, per una inconscia tendenza
metafisica, che pur spostando la sua
attenzione dall’essere all’esistere, tra-
sformava l'esistere storico di un uni-
verso ordinato, sostitutivo dell’antico
essere totale. Accadeva, cosi, che an-
che questa teologia, che pur era una
teologia dell’esistenza, passava sul mon-
do in modo tangenziale, perché elabo-
ratrice di #n dover essere che, di fatto
almeno, si sottraeva dal prendere posi-
zione sul tema dello sviluppo della
societa.

La teologia politica ha inteso recu-
perare questa attenzione, tichiamando
i cristiani al vero problema della sto-
Dria: prender atto, ciog, che ogni di-
scorso sulla storia deve diventare un
discorso sullo sviluppo della umanita,
la quale, e concretamente, si presenta
sempre e in ogni caso come esistere
politico. Parlare, quindi, di teologia
politica significa impegnare la Chiesa
e il messaggio cristiano che la ispira
in una direzione operativa che sia ca-
pace di dire e di realizzare parole e
fatti concreti circa il tipo di umanita
politicamente significativa che Dio co-

manda agli uomini. Il “politicamente”
sta ad indicare che sul piano della si-
gnificativita storica, ogni altro modo di
vedere e di interpretare cristianamente
I'uomo & destinato all’insuccesso, non
tanto o solo per una mancata efficienza
nei riguardi di cid che & importante
per I'uomo, quanto e soprattutto per
una infedelta al messaggio rivelato il
quale impegna tutto 'uomo nella libe-
razione pasquale, inaugurata dal Cristo
gia e ormai nel tempo presente. La
teologia politica pretende, percio, di
essere considerata un modo pit fe-
dele ed ermeneuticamente piG maturo
di leggere e di applicare la Parola di
Dio. Una teologia intera, quindi, e
non una metodologia apologetica.

La desacralizzazione
del potere politico

Il problema puod essere capito per
contrasto, ricordando che la feologia
della politica era impegnata a giustifi-
care da un punto di vista del mandato
cristiano I'impegno politico del cre-
dente. Questo impegno, come altri,
aveva una rilevanza e una specificita
cristiana. La creazione, infatti, non sta
né al di qua né al di 1a della salvezza
e, percid, ogni intervento che la espri-
me manifesta certamente un valore cri-
stianamente significativo: doveva, quin-
di, essere recuperato e nuovamente di-
retto a partire da Cristo e dalla sua
Parola.

Accadeva, perd, per un processo pres-
soché inconscio, che il recupero nella
direzione indicata, determinasse un
processo di clericalizzazione della vita
politica, la quale ricadeva sotto la tu-
tela della norma cristiana. Si stabiliva,
di conseguenza, un processo di assorbi-
mento certamente pid illuminato, ma
pur sempre intenzionato ad accreditare
alla vita politica e al potere che la
esprimeva un riconoscimento cristiano.
La radicalizzazione integrista, come og-
gi si dice, era inevitabile, cosi che la
religione cristiana era in grado di be-
nedire una ideologia operativa fra le
altre, costituendosi come un avallo su-
periore proveniente dall’alto, da Dio.
Il problema ¢ riconosciuto, oggi, come
processo di sacralizzazione delle strut-
ture sociali. Per cui la teologia della
politica nascondeva dietro un apparente
movimento di liberazione un reale mo-
vimento di integrazione cleticale. Que-
sto tipo di teologia si presentava, pet-
cid, come il momento ultimo e com-
piuto della concezione maritainiana del-
la storia, programmata come una ricer-
ca che vuole edificare la cristianita det-
ta nuova, perché costruita da laici e
non piti da chierici ma pur sempre
cristianita.
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La teologia politica persegue esatta-
mente il suo contrario e si propone
polemicamente di risolvere in maniera
definitiva ogni tentazione di questo ti-
po. Il problema & stato posto ante
litteram da E. Peterson, ripreso, poi,
da J. Moltmann e da J.B. Metz e in-
globato nella loro visione teologica.

Il problema posto da Peterson

Peterson afferma che la teologia de-
ve essere presente nel punto critico
dove il messaggio escatologico della
liberta cristiana si incontra o si scon-
tra con le strutture politiche. La teo-
logia, cioe, deve essere in grado di
dire sempre se la religione & la pro-
fessione di fede nel Cristo morto e
risorto o se questa religione non sia
diventata una ideologia che i potenti
sfruttano per imporre agli uomini gli
idoli del loro potere e della loro ef-
ficienza. La teologia, ciog, & detta po-
litica non perché elabora un’etica del
potere o, perché mette al centro del
proprio interesse le questioni socio-po-
litiche, ma perché si chiede se la co-
munitd cristiana deve o meno accor-
dare la propria collaborazione a strut-
ture e a situazioni sociali evangelica-
mente insostenibili. L’accento cade in-
nanzitutto su questo pregiudizio diagno-
stico che & tutt’altra cosa che la tra-
dizionale dottrina sociale cristiana.

La differenza ¢ studiata da Peterson
con una analisi storica rigorosa, per
molti aspetti originale e passata pres-
soché inosservata. Egli constata che,
almeno ufficialmente, il cristianesimo
ha stabilito sempre rapporti correspon-
sabili con il potere politico. Prendia-
mo, per esemplificare, il caso di uno
scrittore della tradizione cristiana: Eu-
sebio di Cesarea. Questo scrittore, ti-
flettendo sull’evento di Cristo, incar-
natosi nel tempo della pace augustea,
ha creduto di poter allineare in conti-
nuitd la pax Christi con la pax roma-
na. Egli riteneva che questa concomi-
tanza fosse esemplare, perché non po-
teva essete accaduto senza supetiore
motivo che I'apparire di Cristo si com-
pisse entro ordine ecumenico dell’im-
pero. Cido gli permetteva di conclu-
dere che il cristianesimo trovava par-
ticolarmente opportuna questa coinci-
denza cosi da desiderare di diventare
la religione interna del regno esterno
della pace imperiale. L’interpretazione,
che & una forma compiuta di teologia
politica, giustificava in modo esplicito
questa condizione sociale a partire dal
fatto che essendo unico Dio, unico il
Salvatore e unica la Chiesa, unico do-
veva essere 'imperatore e unico I'im-
nero. L’assetto politico dei romani e
Pincontro del cristianesimo con il suo
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ordine era, percid, provvidenziale: un
modello ideale su cui promuovere la
responsabilita e 'attenzione della Chie-
sa per sempre.

L’esempio, pur lontano, crea, an-
cor oggi, nostalgia in molte coscienze,
che non ne sanno vedere I’ambiguita.
Un simile modo di vedere le cose di-
mentica che la continuitd Chiesa-Impe-
ro deve essere spezzata quando si ri-
cordi che il Cristo della croce a cui &
legato il fondamento costitutivo del
cristianesimo propone una pace la cui
logica passa appunto per la croce, che
¢ esattamente I'opposto della pace ro-
mana, la cui logica, invece, passa attra-
verso la legge. La prima nasce dalla
sconfitta, la seconda dalla vittoria. La
pax Christi, infatti, ha una dimensione
escatologica che trascende qualitativa-
mente la pax romana, essendo la pax
Christi una dimensione-promessa del
regno di Dio, mentre la pax romana
¢ una dimensione-struttura del regno
degli uomini. La prima riguarda la sal-
vezza, la seconda, l'ordine civile. Il
discorso non & alternativo, quasi che

Il discorso

le due pax siano tra loro incompati-
bili; esso richiama I’attenzione sul fat-
to che la pace degli uomini pud aver
senso e significato non in se stessa, ma
sempre e solo in rapporto all’unica
pace che conta: la pace pasquale della
riconciliazione di Cristo. Si confronti,
al riguardo, il paragrafo 78 della costi-
tuzione Gaudium et spes.

La cosa pud essere ulteriormente
approfondita analizzando un’altra ri-
flessione, proposta da Hegel dentro il
suo discorso sulla filosofia della reli-
gione. Essa sta al limite opposto di
Eusebio. Hegel, infatti, considera la
morte di Cristo e constata che questa
morte & una crocefissione. Una morte
politica, quindi, e non una morte qual-
siasi. La constatazione gli permette di
affermare che lo Stato romano ha diso-
norato sulla croce il figlio di Dio, il
quale, percid, ha rovesciato, morendo,
la logica della istituzione romana, nel
senso che la croce, segno del disonore
politico, & diventata, in Cristo, segno
dell’onore di Dio per il nuovo regno
che si compie., La croce ¢ il passaggio
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critico dal potere come conquista al
servizio come liberta. Sul calvario la
forza dello Stato & diventata debolez-
za, e la sconfitta del Cristo ¢ diventata
la nuova forza. Allora: per chi legge
il fatto secondo la fede, la gloria di Dio
che secondo la religione politica (la
pax secondo Eusebio) & il fondamento
dell’autorita dei potenti, & passata or-
mai sul volto di Cristo morente e scon-
fitto, cessando di essere una religione
a garanzia di un qualsiasi Stato. Il Cri-
sto crocefisso diventa I'unica autorita
che ha senso ultimo per I'vomo. Questa
autorita & radicale e definitiva, e de-
mitizza per sempre ogni fede politico-
religiosa nell’autorita civile. Questa pud
contare, ormai, solo su se stessa: parte
dalla terra e si conclude nel ciclo uma-
no della storia. La fede, invece, discen-
de da Dio che consacra il suo Cristo
come unico Signore del mondo. A par-
tire da Cristo & spezzata per sempre
ogni idolatria del potere, il quale cade
sotto il suo giudizio sempre e comun-
que. In questo modo Cristo desautora
ogni sacralizzazione del potere, diretta
o indiretta che essa sia, e lo riconduce
alla sua dimensione profana, la quale
gli impedisce di domandare il supple-
mento autoritario della garanzia reli-
giosa.

La riflessione di Peterson vuol di-
mostrare, allora, due cose. La prima:
la teologia politica & stata una dimen-
sione costante della vita della Chiesa,
tale da essere l’elemento portante di
ogni suo rapporto con il mondo con-
siderato nella concretezza operativa del-
la vita sociale. Per molti aspetti, la
tendenza & ancor oggi in atto secondo
lo schema apologetico offerto dalla in-
terpretazione, aggiornata naturalmente,
di Eusebio di Cesarea. La seconda: la
critica hegeliana libera finalmente dalla
tentazione di questa politica e propo-
ne una vera teologia politica che ¢ I'op-
posto esatto di quella che sacralizzava
il potere statuale. Il compito, percid, di
questa teologia consiste soprattutto e
pregiudizialmente nel vigilare critica-
mente perché 1’errore non si ripeta pid.

La carita-liberta di Bonhoeffer

La riflessione di E. Peterson & stata
continuata in modo indipendente e ori-
ginale anche da D. Bonhoeffer, il qua-
le, partendo non dalla storia in gene-
rale, ma dalla propria storia (che &
storia di un cristiano di fronte al po-
tere idolatrico del nazismo), si & chie-
sto quale sia la responsabilita del cre-
dente in un tempo come il nostro.

Per quanto riguarda il nostro pro-
blema, Bonhoeffer discute la fede ope-
rativa dei cristiani e afferma che ogni
religione & una espressione inevitabile

di un potere sacralizzato, cosi che le
Chiese confessionali sono di fatto e
inevitabilmente una forma di questo
potere. La fede, percido, le deve con-
testare, come deve contestare ogni for-
ma di potere politico. L’affermazione
sembra doversi collocare in una revi-
sione radicale della vita cristiana. Que-
sta, infatti, secondo la tradizione pid
accreditata, ha sempre letto ed inter-
pretato il Vangelo secondo l'ottica del-
la carita. L’esegesi ¢ esatta, ma porta
con sé un rischio raffinato e pericoloso.
La carita, infatti, & sempre stata utiliz-
zata come il principio interno in nome
del quale & stato sostituito al criterio
della libera comunione, quello dell’or-
dine pacificatore. In questo modo la
carita & stata spesso deviata e usata
come elemento portante l'ordine poli-
tico degli uomini. Tra I’altro, egli os-
serva che esisteva circa la carita una
tradizione ancora pid alta di quella che
i cristiani, e non il Vangelo, avevano
proposto. I saggi, cio¢, della terra
erano stati in grado di proporre una
carita meno sospetta e meno ambigua
di quella teorizzata concretamente dal
cristianesimo. Si devono, percio, rive-
dere le cose, assumendo il coraggio di
affermare che non la carita, ma la li-
berta ¢ la buona novella annunciata da
Cristo al mondo e inaugurata da lui
per gli uomini. Cristo & venuto ad abo-
lire la legge e ha messo I'uomo in con-
dizione di affrontare in proprio ogni
decisionalita esistenziale. La liberta dei
figli di Dio ¢, percio, il costitutivo evan-
gelico e su questa liberta devono im-
pegnarsi i cristiani. In concreto, que-
sto determina per il cristiano e per la
Chiesa una volontd senza alternative,
che li impegna a lottare per la libera-
zione dell'uomo contro tutte le forme
civili, politiche e no, che impediscono
questo dono inalienabile di Cristo. Le
Chiese, percio devono concentrarsi in
questo processo, perché ogni qual volta
si impedisce o si limita la liberta del-
I'uvomo, accade che le schiavitd instau-
rate, dentro o fuori delle Chiese, chiu-
dano gli uomini e il mondo all’annun-
cio del Vangelo.

E’ evidente che Bonhoeffer non vuo-
le contestare la carita evangelica a fa-
vore della liberta, quasi che la prima
sia in qualche modo secondaria e mi-
nore. Egli vuole affermare che la carita
¢ autentica If dove essa genera liberta:
negli altri casi questa carita diventa
una mistificazione, perché strumentaliz-
zata per fini e tutele che non la riguar-
dano. Tra laltro, insiste, Bonhoeffer
la carita-liberta porta un rischio interno
che la espone facilmente all’errore nella
misura in cui essa & pid concreta: cosa
che, invece, non capita alla carita, con-
siderata fuori del progetto che la dire-
ziona verso la liberta. Ma per il mo-

tivo inverso. Quando, cio¢, la carita
non produce alternative politiche e non
determina scelte di liberta diventa cosi
astratta da essere solo generica ed in-
significante. Il dilemma, percio, non ha
soluzioni e non permette evasioni a
favore di una carita evanescente. Bi-
sogna con la liberta accettare anche la
inevitabilita dell’errore. La misericor-
dia di Dio colmera il peccato in nome
del dono della liberta praticata.

Il contributo di E. Peterson e di
D. Bonhoeffer ¢ stato lo stimolo messo
a fondamento tematico della riflessione
della teologia politica. H. Cox potrebbe
cosi riassumere le indicazioni date: la
Chiesa ha il compito di esorcizzare
ogni ingiustizia, Ha il compito, ciog,
di condurre una critica radicale ed im-
pietosa nei confronti del mondo che
provoca l'ingiustizia tra gli uomini. In
questo modo essa impara una maniera
nuova, nel senso di mai praticata pri-
ma, di conoscere Dio nel servizio ai
fratelli e di parlare di lui. Parlera,
quindi, di Dio in modo politico. Que-
sto non solo noh deve imbarazzarla,
ma deve trovarla pronta e spontanea
perché essa ha il compito di parlare di
Dio e, purché sia su Dio, ogni parlare
¢ sempre benedetto ed opportuno.

La riflessione teologica
di Metz e di Moltmann

Insistendo si puo articolare il pro-
blema pit in profonditd. Tutta la ri-
velazione biblica ¢ fondata sul dogma
del primo comandamento sinaitico: « To
sono il Signore Iddio tuo e non avrai
altro Dio all’infuori di me », il cui si-
gnificato & riproposto dal comanda-
mento che segue, il quale proibisce al-
I'uvomo di farsi sculture e immagini su
Dio e ancora, di prostrarsi dinnanzi a
tali cose e di servirle. Il secondo co-
mandamento & diventato, come si pud
intuire, il luogo teologico privilegiato
di tutta la teologia politica. Esso inse-
gna chiaramente che la volonta di Dio
nega all’'uomo il diritto di dare vita e
credito alla superstizione e al feticismo,
traducibili, oggi, nelle trasposizioni mi-
tiche e massimalistiche del culto della
personalita e del potere.

In questo culto 'uomo tende ad ado-
rare se stesso e l'opera delle proprie
mani, sostituendo al Padre invisibile
del cielo e allo scandalo visibile del
Figlio suo crocefisso, la sicurezza di
cid che egli dice e di cid che egli fa.
L’uomo, percid, non spera la sua sal-
vezza dal Dio nascosto nel Cristo del
calvario. La svende per la concretezza
tangibile, efficiente ed operativa del
proprio potere. La croce diventa insi-
gnificante perché la giustificazione non
passando pitd per ['assurdo misericor-
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dioso della morte redentrice, diventa
'autogiustificazione cercata dall’uomo
a partire da se stesso. Per questo il se-
condo comandamento sinaitico cade su
di lui come una condanna e trasforma
le sue opere nel nulla « edificato sulla
sabbia e non sulla roccia ».

L’uomo, infatti, cerca di garantirsi
contro la minaccia della morte e della
sconfitta, segnalati dalla sua solitudine,
con un processo continuo di transfert
che, di volta in volta, prendono il no-
me e il volto delle diverse sicurezze
sociali. Queste portano dentro di sé
una decomposizione inevitabile, perché,
essendo sostitutive, devono proporsi
ed imporsi come forme assolute di esi-
stenza. Sotto questo aspetto, quindi,
il secondo comandamento svela I’alie-
nazione a cui I'uomo sottopone se stes-
so e gli altri uomini, quando trasferi-
sce sul piano del potere la speranza
che nasce da dentro di lui, ma che va
oltre lui, cosificando se stesso in un
processo riduttivo che annulla irrime-
diabilmente la liberta. La teologia po-
litica deve, allora, vigilare perché 1'uo-
mo operando in questo modo, illude
se stesso e spegne ogni diritto di cre-
scita. Il potere gli domanda, infatti,
di diventare il prezzo per la propria
edificazione. La Chiesa, quindi, deve
lavorare a favore dell’'uomo con una
coscienza critica concettuale ed ope-
rativa, che la impegna nella societa
onde questa non ceda alla tentazione di
manipolare 'uomo, per quanto grande
possa essere il fine cercato. La pace, la
giustizia e il diritto diventano 'ordine
a vantaggio del potere politico, quan-
do non sono espressione dichiarata della
liberta.

| segni pasquali del Regno

Per far questo la Chiesa deve pro-
durre come garanzia del proprio inter-
vento le sue riserve escatologiche, che
sono i segni pasquali del Regno, sem-
pre iniziato e mai concluso: la pace,
appunto, la giustizia e la liberta, de-
nunciando contro ogni processo massi-
malistico e dogmatizzante il carattere
provvisorio di ogni stadio storico rag-
giunto dalle societa. Naturalmente men-
tre la Chiesa ¢ impegnata nei confronti
degli uomini e a loro favore, non pud
mettersi al riparo di se stessa. In que-
sto caso essa si metterebbe al riparo
dal giudizio di Dio. Le riserve escato-
logiche riguardano lei pure, cosi che
insegnando agli uomini e lavorando al
loro servizio, essa deve vigilare su se
stessa perché non accada che essa ado-
peri la critica al modo del fariseo, che
mentre invoca il giudizio di Dio sul
pubblicano, rifiuta questo giudizio pro-
nunciato da Dio anche su di lui. Deve,

percio, prendere atto della sua stessa
precarieta storica, cosi da essere in gra-
do di predicare nella e attraverso la
propria precarieta la precarieta del
mondo.

E’ questo il modo con cui i due
esempi pit significativi della teologia
politica, quella di J.B. Metz e quella
di J. Moltmann conducono la loro ri-
flessione. Le ragioni dell'uno e dell’al-
tro sono diverse e anche divergenti,
ma il risultato & lo stesso. Metz invo-
chera la memoria permanente del mes-
saggio cristiano perché essa diventi la
coscienza inquieta del mondo, con un
processo di purificazione crescente ver-
so la scoperta e lattuazione di una
liberta sempre meno compromessa. La
densita del Cristo ha memorizzato or-
mai e per sempre nel cuore del mondo
un modo gid inaugurato e sempre nuo-
vo di essere e di diventare uomini
liberi.

Moltmann invochera invece il futu-
ro di Dio, il Signore che viene, la vo-
cazione del dopo gia iniziato e mai chiu-
so fino al giorno del Cristo che ritorna.

Emigranti

La storia che deve ancora farsi diven-
tera il modello della storia che si sta
facendo. Quando essa guarda al passa-
to, cede alla tentazione di trovare nella
propria esperienza gia compiuta cid
che le resta da fare. In questo modo
essa sacrifica 'vomo e lo svende a fa-
vore di un ordine che deve essere sem-
pre e continuamente superato, pena
I’istituzionalizzazione del processo sto-
rico, che cesserebbe di esser tale, di-
ventando la ripetizione sempre piti ag-
giornata di cid che non esiste piti. Per
questo la traiettoria dell’esistenza ¢ do-
minata dalla escatologia e dal futuro
che aspetta puntualmente ed irrevoca-
bilmente ['uvomo. Senza questo futuro
la storia diventa morte e la societa il
museo dei ricordi senza senso.

Metz fonda la sua riflessione sulla
fede, Moltmann sulla speranza, ma
I'uno e laltro identificano l’itinerario
umano nello stesso itinerario dell’eso-
do, che costituisce il paradigma defini-
tivo non solo della Chiesa, ma dell’in-
tero popolo di Dio, che & il popolo
fatto da tutti i popoli della terra.

L'obiezione di coscienza
é giuridicamente riconosciuta

La guerra esistera fino al giorno
lontano in cui l'obiettore di co-
scienza non godra della medesima
reputazione e del medesimo pre-
stigio del guerriero di oggi.

(I.E. Kennedy)

Con l'approvazione da parte del se-
nato (30 novembre 1972) e della ca-
mera (14 dicembre 1972) del disegno
di legge Marcora (n. 317), 'obiezione
di coscienza ha finalmente avuto nel
nostro paese un riconoscimento giu-
ridico.

Sono infatti trascorsi ventitre anni
da quando, nel 1949, gli onorevoli Um-
berto Calosso e Igino Giordani pre-
sentarcno il primo progetto di legge
sull’obiezione di coscienza. A tale pro-
getto ne seguirono numerosi altri: nel
’57 quello di Basso, nel ’64 tre (ancora
Basso, Pistelli, Paolicchi), nel *66 quel-
lo di Pellicani, nel 68 il disegno di leg-
ge Anderlini, nel 70 quelli di Martini
e Marcora, nel '71 la proposta Fra-
canzani.

Con ritardo I'Ttalia si & quindi alli-
neata a molte altre nazioni che da tem-
po hanno provveduto a regolamentare
tale materia: Danimarca (1933), Nor-
vegia (1937), Svezia (1943), Austria
(1955), Germania Ovest (1956), Fran-
cia (1963), Germania Est (1964), ecc.,
senza contare i paesi nei quali il ser-
vizio militare & volontario (Giappone,
Inghilterra, ecc.). Attualmente solo
Grecia, Spagna, Turchia e Portogallo
non ammettono, tra i paesi occidentali,
’obiezione di coscienza.

Va comunque rilevato che 'approva-
zione dell’obiezione di coscienza non
ha provocato né scandalo nei contrari,
né giubilo nei favorevoli, né scalpore
nell’opinione pubblica. Difficile dire il
motivo, soprattutto se si pone mente
alle grosse polemiche di non molti anni
fa per i casi di don Milani, padre Bal-
ducci, Fabbrini, ecc.

L'ing. Vittorio Possenti ha in corso di
pubblicazione un'opera sui problemi del-
la pace in rapporto alla vita del cristiano.

Si riteneva che il risultato fosse scon-
tato o forse vi & nel paese una profonda
stanchezza e un crescente disinteresse
ai dibattiti civili?

La nuova legge

I punti qualificanti della nuova legge
Sono:

a) le motivazioni (« i motivi di co-
scienza addotti dagli obiettori debbono
essere attinenti ad una concezione gene-
rale della vita basata su profondi con-
vincimenti religiosi o filosofici 0 morali
professati dal soggetto » (art. 1);

b) l'ente che accoglie o rigetta la
domanda: & il ministero della difesa;

¢) laccertamento di esistenza dei
requisiti di cui all’art. 1: verra effet-
tuato da una commissione (un magi-
strato, un militare, un docente di disci-
pline morali, un sostituto avvocato ge-
nerale dello Stato, uno psicologo) che
« raccoglie e valuta tutti gli elementi
utili ad accertare la fondatezza dei mo-
tivi addotti dal richiedente » (art. 4);

d) Pammissione, al posto del servizio
militare, al servizio sostitutivo civile,
pero per un tempo superiore di otto
mesi alla durata del servizio di leva
(art. 5):

e) la dipendenza e la gestione degli
obiettori rimane demandata al mini-
stero della difesa;

) la scarcerazione degli obiettori at-
tualmente detenuti, con deduzione pari
al doppio della durata della carcera-
zione dalla durata del servizio civile
sostitutivo. In caso di detenzione su-
periore all’anno & previsto invece il
congedo assoluto e illimitato (art. 11).

Sara ora bene commentare tali punti
e inscrivere 'obiezione di coscienza in
un discorso pit ampio.

Gli obiettori non sono mai stati nu-
merosi in Italia: dal 1948 ad oggi sono
stati circa 500 i giovani condannati a
causa della loro obiezione di coscienza
nei confronti del servizio militare.

Vittorio Possentt

Chi sono gli obiettori di coscienza

Va perd tenuto presente che ['obie-
zione era illegale e comportava la carce-
razione: nella Germania Occidentale,
dove l'obiezione ¢ riconosciuta, gli
obiettori sono intorno ai 23.000, entita
che non giustifica certamente le previ-
sioni allarmistiche delle parti politiche
(quasi esclusivamente il MSI) contra-
rio all’obiezione di coscienza.

Le famiglie spirituali ed ideologiche
in cui € viva ['obiezione sono:

— i testimoni di Geova, che si ap-
pellano ad una interpretazione letterale
della Sacra Scrittura;

— i cattolici, con motivazioni reli-
giose ancorate saldamente al Vangelo,
quali lessenziale solidarietd fraterna
in Cristo di tutti gli uomini, 1'unica
paternita divina ed un netto rifiuto del-
I'impiego della violenza ;

— gli anarchici, che si richiamano
al rifiuto della istituzione militare, ri-
tenuta oppressiva dell’individuo;

— alcuni gruppi di marxisti, che,
sulla scorta di un’analisi di classe della
societa, giudicano le forze armate una
istituzione repressiva al servizio della
classe dominante,

Soprattutto in questi ultimi si & veri-
ficato una maggiore articolazione nelle

1 Una precisa scelta in favore dell’obie-
zione di coscienza come tale & recente nella
Chiesa: il Vaticano II approva le leggi « che
provvedono umanamente al caso di coloro
che, per motivi di coscienza, ricusano I'uso
delle armi, mentre tuttavia accettano qualche
altra forma di servizio della comuniti uma-
na » (Gaudium et spes, n. 79). Pil recente-
mente si & espressa in tal senso la SODEPAX
(Colloqui di Baden, aprile 1970), la quale
ritiene che « l'obiezione di coscienza sia pat-
te integrante della dignitda umana e che, di
conseguenza, ognuno debba avere il diritto,
per motivi di coscienza e di profonda con-
vinzione, di rifiutare il servizio militare o
qualsiasi altra forma di partecipazione diretta
o indiretta a una guerra o a un conflitto ar-
mato » (Il testo ¢ riportato in “Aggiornamen-
ti sociali” maggio 1970, pag. 409-411).
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motivazioni ed un aumento della obie-
zione di natura “ideologico-politica”.

In ogni caso & essenziale sottolinea-
re che, quale che sara il ricorso pid o
meno estensivo alla nuova legge da par-
te dei giovani italiani, I'obiezione di co-
scienza ha, particolarmente nella pro-
spettiva cristiana, un valore che va
oltre il suo significato immediato: il
rifiuto della violenza, la contestazione
ferma ed assoluta della guerra quale
strumento di risoluzione delle contro-
versie internazionali, la volonta di ser-
vire, anche piti duramente e pesante-
mente, la comunitd di appartenenza
sono valori che contengono un’alta
testimonianza profetica e che anticipa-
no la realta salvata futura.

Tra la via piG apertamente liberale
(nessuna commissione di accertamento
delle motivazioni con i relativi rischi
di abusi) e la via pit prudente, il pat-
lamento ha scelto la seconda, anche
essa non priva di rischi.

Infatti Desistenza di una commis-
sione che deve valutare la fondatezza
delle motivazioni dell’obiettore ed il
relativo giudizio deliberante del mini-
stro della difesa sono punti assai deli-
cati, e che possono prestarsi a specu-
lazioni di parte e segno contrario: una
critica in termini politici all’impiego
delle armi, se pure motivata da convin-
zioni religiose, filosofiche o morali,
come vetra valutata? Gli obiettori colti
non si troveranno favoriti rispetto a
quelli delle classi piti povere, che non
posseggono adeguati strumenti espres-
sivi per convincere la commissione,
magari nonostante un profondo rifiuto
della violenza?

Inoltre la commissione & nominata
dal ministro della difesa che, pur es-
sendo un politico e non un militate, &
pur sempre parte in causa.

A tale proposito il consiglio di Eu-
ropa (risoluzione n. 337 del 26 gen-
naio 1967) ha precisato che « quando
la decisione relativa al riconoscimento
del diritto all’obiezione di coscienza
¢ presa in prima istanza da un’autori-
ta amministrativa, ['organismo di deci-
sione competente deve essere sepa-
rato dall’autoritd militare e la sua
composizione garantire un massimo di
indipendenza e di imparzialita ».

Sembrerebbe infatti che il rischio,
certamente giustificato e espresso da
pit parti, di arrivare ad un esercito di
mestiere a causa, in assenza di com-
missioni e di metri di valutazione, di
una obiezione generalizzata di comodo
possa essere evitato attraverso la mzag-
gior durata, gia sancita dalla legge, del
servizio civile rispetto alla leva, senza
necessita di intervento da parte di
una commissione.
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Il servizio civile

Il punto politicamente e socialmente
pit significativo, non tanto della lettera
della legge ma delle sue motivazioni
profonde e delle sue possibili evolu-
zioni, & quello del servizio civile.

Come & noto, non esiste in Italia, a
differenza di altre nazioni, un servizio
civile nazionale che curi I'assistenza al-
le popolazioni, intervenga in caso di
catastrofi e calamita, agisca nelle zone
depresse, assista i paesi sottosvilup-
pati, curi l'assetto sul territorio e il
patrimonio artistico, ecc., e che sia in
alternativa al servizio militare. L’unico
esempio & quello del corpo dei vigili
del fuoco, che assolvono l'obbligo di
leva con il servizio nel corpo.

Nell’attesa dell’istituzione del servi-
zio civile nazionale, all’obiettore & of-
ferta la possibilita di prestar servizio
in un ospedale, in una scuola, nel corpo
forestale dello Stato, in appositi re-
parti del ministero dei lavori pubblici e
cosi via.

Sia I'introduzione al disegno di legge
sia la relazione di minoranza?, sotto-
lineano un principio di alto valore. Dice
lintroduzione: « In una realtd inter-
nazionale pid aggressiva era giustificata
la tendenza a considerare la difesa della
patria valida soprattutto come difesa
militare. Oggi & pid facile, specie per
le giovani generazioni, concepire lo
spirito -della difesa del proprio paese
non semplicemente nel senso di fare
un periodo di addestramento militare,
ma pid concretamente come partecipa-
zione diretta, vitale e disinteressata alla
soluzione di quelle problematiche so-
ciali che in molti casi sono elemento di
debolezza e di arretratezza del paese ».
E la relazione di minoranza: « Si tratta
semmai di prevedere un modo diverso
di difendere il paese, di riconoscere un
servizio, che sicuramente tenda al pro-
gresso sociale e quindi ad obiettivi di
pacificazione [...1, la difesa della pa-
tria si realizza anche in quelle azioni
che siano tendenti alla soluzione dei
gravi problemi relativi al comune be-
nessere, alla giustizia sociale, alla mu-
tua comprensione fra i popoli e alla
eliminazione pacifica dei contrasti e
dei conflitti internazionali » (sottoli-
neature nostre).

Difficili dire quali saranno le appli-
cazioni pratiche e a breve termine di
tali principi. Va comunque sottolineato
che si configura in tali passi una inter-

2 Vedi “Disegno di legge n. 317 d’iniziativa
dei senatori Marcora e altri, comunicato alla
presidenza I'l1 agosto 1972” e la “Relazione
di minoranza della 42 commissione perma-
nente (Difesa), relatore Arnone, sul d.d.l
n. 3177 - Senato della Repubblica.

pretazione estensiva e della pid alta
importanza dell’art. 52 della costituzio-
ne (« la difesa della patria & sacro do-
vere del cittadino »), che aveva finora
rappresentato il maggiore ostacolo al
riconoscimento degli obiettori: la di-
fesa della patria non & pid soltanto
quella militare.

Ci sembra che proprio qui vada indi-
viduato il risultato pid prezioso della
testimonianza profetica degli obiettori
resa al paese in questi anni: essa rag-
giunge la sua piena efficacia non sol-
tanto nel momento in cui ottiene un
riconoscimento giuridico, ma soprat-
tutto quando si pone come un invito a
riconsiderare noi stessi in ordine al
servizio che pur dobbiamo alla nostra
comunitd di appartenenza.

Ecco che allora i passi citati, che si
basano su un’attenta lettura di quanto
va maturando in alcuni ambiti della
nostra societd, indicano una possibile
ed auspicabile evoluzione: quella verso
un servizio civile generalizzato, magari
di modesta durata e aggiuntivo a quel-
lo militare (eventualmente reso pit bre-
ve), che sia espressione di responsabi-
lita, di maturazione, di autentico spi-
rito di servizio, e di solidarieta vissuta
e sofferta nei confronti del proprio o
di altri paesi. Un servizio civile che
sarebbe ben pit incisivo di tante discus-
sioni e mezzo fondamentale di una au-
tentica educazione civile e democratica.

PER GLI ORFANI
DEL BURUNDI

L'anno scorso nel Burundi si é sca-
tenata una sanguinosissima guerra ci-
vile tra le tribu dei Batutsi e quelle dei
Bahutu, o meglio quasi un tentativo di
genocidio dei Bahutu, che secondo re-
seconti di missionari avrebbero avuto
circa 200.000 morti (cfr. “Mondo e Mis-
sione”, settembre e ottobre 1972). Nes-
suna organizzazione internazionale si é
interessata di questa strage, né delle
conseguenze gravissime, in particolare
dell’esistenza di centinaia di migliaia
di orfani.

Le comunita cristiane del Burundi
sono anch'esse sottoposte a dura pro-
va. Un missionario ci ha segnalato il
problema di questi orfani e ci ha pre-
gato di trasmettere un appello: chi vo-
glia dare un proprio contributo puod
indirizzare all'lstituto Saveriano Mis-
sioni Estere, Viale Vaticano 90, 00165
Roma, ccp 1/52080 specificando che la
somma é destinata agli orfani del Bu-
rundi; puod inviare medicine e indu-
menti a p. Fiore D’Alessandri - B.P.
500 - BUIUMBURA (Burundi).
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Cl INTERROGHIAMO ANCORA SUL FUTURO DELL’UOMO

Dobbiamo “reinventarci”’ per amore

Verso quale futuro andiamo? era il titolo di alcune rifles-
sioni preparate sin dall'inizio dell'avvento per “Coscienza” n. 11,
ma che, per vari motivi, sono giunte ai lettori a cavallo tra gen-
naio e febbraio. Piii fortunati sono stati altri amici, in parte
non iscritti al Movimento, ai quali avevo inviato lo scritto sotto

forma di lettera.

Credo di non mancare di riguardo agli amici utilizzando
alcune risposte, non solo per la mia riflessione ma anche per
una pii larga circolazione di idee. Chi le legge tenga conto che
sono lettere e quindi manca loro l'organicita e la nitidezza let-
teraria che gli autori avrebbero saputo dare ad un articolo; ma,
in compenso, sono ricche di immediatezza e vivacita.

Di alcune risposte, pitl impegnative, pur non essendo pos-
sibile l'integrale pubblicazione che sarebbe senza dubbio interes-
sante, vengono riportati pitt avanti brani piti ampi. Noterete che
questi apporti non raramente si integrano, e altre volte si cor-
reggono. Di altre risposte, piti brevi ma non meno significative,
prendero subito lo spunto per alcune ulteriori riflessioni.

Un medico di Milano, specialista in
psichiatria, Giovanni Mascherpa, si do-
manda quali conquiste del pensiero e
dell’anima noi, che ci stiamo avviando
verso lultimo quarto del secolo, po-
tremmo tramandare agli uomini del
2000. E risponde:

Certe idee del nostro secolo come
“rivoluzione sessuale” o “contestazio-
ne globale” non appaiono davvero co-
me elaborazioni dense di significato e
probabilmente esse nient’altro nascon-
dono che una certa frenesia. Io con-
tinuo a crede nell’'unita della cultura
e dell’esistenza umana: penso in parti-
colare che intorno alla presenza di
Cristo tra gli uomini, cosi come ¢ stata
vissuta da Charles de Foucault, sia
possibile unificare veramente gli ap-
porti pia validi del nostro tempo, in
particolare il marxismo e la psicana-
lisi, che sono invece destinati ad en-
trare inevitabilmente in urto con una
visione pia ristretta e tradizionale del
cattolicesimo. Ma naturalmente come
poi vivere questo ideale nella vita di
tutti i giorni &€ un grande problema. E
credo veramente che qui un aiuto pos-
sa solo venire dalle amicizie con i pro-
pri simili, sinceramente ed intimamen-
te vissute.

Consento con lui. L'unita della cul-
tura e dell’esistenza wmana, per diven-
tare realta quotidiana, ha bisogno di
trovare uomini capaci di una forte vo-

lonta di amicizia. Forse ne bastereb-
bero pochi in ogni ambiente, che vo-
lessero veramente incontrarsi, su ogni
piano, con gli altri, considerandoli
amici.

Ma, prima ancora, per saper vedere
l'unita della cultura e dell’esistenza
non basta saper ragionare, bisogna sa-
per amare. Solo con la forza dell'amo-
re si riesce ad eliminare dalle proprie
concezioni cio che restringe o chiude,
e valorizzare cio che allarga, apre e
quindi consente lintegrazione con le
concezioni degli altri.

Un'altra lettera sembra invece avere
come immediato retroterra limpres-
sione di frantumazione della cultura e
dell’esistenza che innegabilmente viene
data da tante manifestazioni del mon-
do in cui viviamo.

Da Torino, Elda Marziani, scrive:

Alla sua domanda: Verso quale fu-
turo andiamo? risponderei: il nostro
futuro sembra inimmaginabile: ce lo
stiamo costruendo (o rovinando) con
le nostre stesse mani, ma sempre sot-
to lo sguardo della Provvidenza amo-
rosa di Dio, nella quale non abbiamo
cessato di credere, anche se tutto sem-
bra in sfacelo.

Quanto alla troppo lenta conversio-
ne delle mentalita, soprattutto se raf-
frontata ai mutamenti vertiginosi che
ci circondano, io non sarei per niente
impaziente; pit volte la storia ha mu-

Giulio Tavalline

tato il suo corso, ma ci insegna che i
passaggi troppo bruschi non hanno
mai portato frutti buoni e duraturi.
Certo oggi, forse anche molto piu di
ieri, € necessario accettare un plura-
lismo di idee (e questo forse molti
oggi I'hanno capito) ma ¢ molto pia
necessario “non buttar via con l'acqua
sporca anche il bambino” (e questo
¢ forse piu difficile).

Chi butta via il bambino insieme
con l'acqua del bagnetto lo fa per di-
strazione, o meglio per troppa concen-
trazione nell'esigenza che ritiene essen-
zialissima di eliminare l'acqua sporca.
Analogamente é forse piil che altro per
distrazione o meglio per troppa con-
centrazione in alire cose che si rischia
oggi (ma probabilmente é successo in
ogni tempo) di mettere nel dimenti-
catoio dei valori che prima o poi an-
dranno ritrovati forse faticosamente.
Come si potrebbe evitare questo? Pro-
babilmente bisognerebbe che chi in-
vece non si lascia distrarre e tiene
vivi in se stesso quei valori trovasse
le vie attuali dell'intelligenza e del-
l'amore per ricordarli ai propri con-
temporanei. Ricordarli cioé come va-
lori incarnati nella realta presente, fa-
cendo vedere perché e come la societa
e la Chiesa di oggi ne hanno bisogno.

Sono d'accordo sul richiamo alla
pazienza. Perché paziente non significa
inattivo. Paziente é anche colui che
cerca senza posa le vie nuove, chi ri-
schia ammettendo di poter sbagliare e
allora di dover tornare indietro.

Paziente non ¢ chi chiude gli occhi
di fronte alle vicende del mondo, col
proposito di riaprirli solo quando il
mondo avra finito il suo giro tornando
al punto di partenza. Paziente non é
neanche colui che guarda a quel giro
del mondo solo perché [l'evoluzione lo
soddisfa, ma lo e invece chi sopporta
quella visione anche quando gli da il
capogiro.

Paziente — soprattutto — e chi sa
guardare con amore a tutta prova.
Percio (e qui si torna al primo punto
del brano di Elda Marziani) paziente
& chi, nel guardare, segue la stessa di-
rezione dello sguardo provvidente e
amoroso di Dio e quindi, per quanto
puo, cerca di provvedere anche lui,
secondo il bisogno di amore del mon-
do e secondo la volonta di amore di
Dio.
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Lo sguardo di Dio. Non ¢ come lo
sguardo di un campione di scacchi che
segue le mosse spesso sbagliate di un
mediocre giocatore e ad un certo pun-
to interviene a salvare la partita con
poche mosse tutte sue e formidabil-
mente geniali.

Lo sguardo di Dio opera invece in
continuita e dal di dentro dell'agire
dell'uomo, perché Dio non cessa d’es-
sere creatore, e continua la creazione
anche attraverso gli uomini. E’ il mi-
stero che fa gli uomini liberi e nello
stesso tempo esecutori del piano di
Dio. E' il mistero della liberta del-
l'amore di Dio che si fa garante della
liberta della risposta dell'uomo.

Ma come comunicare all'uomo d'og-
gi il senso di Dio? Lina Arecchi da Pa-
via scrive che mentre il mondo sem-
bra perdere l'anelito spirituale per ab-
barbicarsi invece a cio che da soddi-
sfazioni piti immediate, in realta, pe-
r0, non & chiuso al senso di Dio. Ma
il senso di Dio puo diffondersi per la
capacita di comunicare della gente che
crede, solo se ¢ anche gente che spera.
Cioe gente capace di compensare la
quotidiana dose di scetticismo che la
societa propina all'uomo, in quanto sa
trasferire nel quotidiano la speranza
teologale e aggiunge:

Ebbi a dire a Camaldoli lo scorso
agosto che per trasferire nel quoti-
diano il senso di speranza che nasce
dalla nostra fede occorre “reinventar-
si continuamente”, scoprirsi cio¢ anco-
ra capaci di ricominciare ad amare
anche quando tutto tenderebbe a sco-
raggiarci. Questo senso della mia ri-
flessione giudico ancora valido e vedo
farsi pit chiaro pensando alla nostra
posizione di fronte al futuro; lo vedo
perd pia delicatamente appartenente a
Cristo in cui soltanto possiamo trovare
Ja forza di “reinventarci”. Mi sembra
dunque che il discorso debba ancora
essere di fede, debba ancora vedere
ciascuno di noi come “sale che da sa-
pore” alla realta che ci circonda.

Certo, solo Gesiti puo darci quella
forza di amare che é indispensabile
per reinventarci. Ci si potrebbe anche
reinventare per orgoglio: ma cio che
si fa per orgoglio é assolutamente ste-
rile.

Mi devo invece voler reinventare per
amore. Per amore di Dio, che vuole
che la sua creazione non si fermi mai
anche nell'intimo della mia vita. Per
amore degli altri uomini che, per poter
sperare, hanno bisogno di avermi in
mezzo a loro sempre rinnovato. Per
wmile amore di me stesso, che non
posso rimanere l'io di ieri o dell’altro
ieri, ma devo essere lio di oggi, di
questa stagione della mia vita, di que-
sta stagione della vita della Chiesa e
dell'umanita.

Reinventarsi per amore non vuol di-
re solo cambiare, ma cambiare per me-
glio essere se stessi, secondo la propria
vocazione. Percio a chi mi ha scritto
d’ temere che la prospettiva di prima-
to della preghiera, della contemplazio-
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Evoluzione o catastrofe?

In una schematizzazione semplifica-
tiva, due strade ci sono per il futuro
‘nuovo”: una evoluzione del presente,
con condizionamento da fatti e situa-
zioni di oggi, ancora non ben chiari
ma comunque reali, oppure una cata-
strofe dovuta alle forti tensioni sociali
e all'uso di una politica di dissuasione
attraverso minaccia di una forza in-
controllabile. Due vie assolutamente al
di sopra dell'uomo e di ciascuno di
noi, oppure nel paradosso due vie di
costruzione del futuro, che dipendono
da un nostro intervento diretto, che
sia perd immediato. Un intervento che
di fatto c'¢ gia stato, positivo o nega-
tivo; ed ecco la mia proposta di stu-
dio: la maniera di riportare questo in-
tervento a coscienza.

Diventa cosi importante l'individua-
zione di fatti che determineranno il
futuro, e che sono presenti nella so-
cieta italiana o nell'umanita di oggi,
anche se a un livello primordiale. Le
previsioni dei futurologi devono essere
basate su una analisi disincantata della
societa attuale e delle tendenze evolu-
tive che essa presenta. Non possono te-
ner conto del dato, assolutamente non
trasportabile in numeri, della libera
scelta dell'uomo a cambiare il proprio
gioco. Al limite, quello che rimane
della spinta propria del cristianesimo
primitivo non potrebbe essere come il
seme di grano trovato nelle piramidi,
che dopo tanti secoli ¢ ancora capace
di germogliare?

Per quanto riguarda esempi concreti,
un fatto innegabile nel nostro paese ¢
I'assunzione di una nuova coscienza (e
di un nuovo ruolo) da parte della clas-
se lavoratrice. In questo processo, es-
sendosi ormai decantata l'importanza
dello storico intervento dei “cattolici”
nella vita politica, penso che un punto
determinante di studio nel caso di as-
sociazioni cattoliche sia la connessione
tra associazionismo religioso e spirito
di parte. Nei gruppi a ispirazione reli-
giosa esiste una divisione tra il gruppo
del dissenso che si trova estraniato
dalla struttura, e il gruppo proprio

ne, in cui si trova, strida con le ansie
e gli interessi di altri, anche cristiani
come lui, credo di poter rispondere
che tutti noi abbiamo bisogno di chi li
assuma in un dialogo piu disteso e
continuato con Dio cui egli chiama uo-
mini e donne tanto nel silenzio mona-
stico quanto nella vita comune. Chi
parla con Dio non solo per sé ma anche
a nome di tutti, alimenta la speranza
di tutti.

Ma lasciamo ora la parola, senz
ulteriori commenti, ad altri amici che,
ciascuno a proprio modo, Si pongono
di fronte alla domanda: Verso quale
futuro andiamo?

della struttura che mostra di regola
un consenso quanto meno acritico. Per-
sone diventate adulte nel dopoguerra
portano dentro una educazione di par-
te che ¢ doloroso riconoscere. Si giun-
ge all'impressione — che puo essere
falsa — di una mobilitazione di giovani
nel periodo di formazione da parte di
una classe media conservatrice con
I'impiego dell’associazionismo religioso.
Un altro punto ¢ il fatto che avere
la verita a portata di mano porta a
credere che certe scelte siano conse-
guenti ad essa. Ma avere la verita
molto vicina (i cristiani la possono
addirittura mangiare) ¢ avere portato
la verita a coscienza?
Paradossalmente: l'avvento cristiano
¢ solo l'attesa della venuta di Qualcu-
no o l'incontro con Chi ¢ gia venuto?

Pisa, 4 dicembre 1972

Giorgio Montagnoli

[’uomo diventa
un ingranaggio

Alla domanda: Verso quale futuro an-
diamo? rispondo in modo diverso da
don Giulio Tavallini. Egli & ottimista.
Sa che il regno di Dio trionfera. Non
c’é dubbio che la promessa di Dio sara
mantenuta. E' anche una risposta fa-
cile perd per un credente.

Cerco invece di rispondere alla do-
manda in modo diverso. Certi come
siamo della promessa di Dio, che cosa
fara l'uvomo, nella sua liberta, perché
questa possa avverarsi?

La mia risposta € meno ottimista.

La societa industriale, destinata pia
che mai a diventare la societa futura,
sia ad est, sia ad ovest, sia nei paesi
del terzo mondo, ¢ una societa che, per
sopravvivere, necessita di organizzazio-
ni ferree. L'uomo nel futuro sara sem-
pre pit come un ingranaggio di una
macchina. Automaticamente avra 1'im-
portanza degli ingranaggi.

Si tornera a quelle che sono chiama-
te le “civilta” pregreche e preromane,
“civilta” nelle quali il singolo non ave-
va vita individuale, ma quale parte in-
tegrante del gruppo (tribu, ecc.), per
il gruppo se necessario veniva sacri-
ficato.

Nel futuro, oltre che facente parte
di singole organizzazioni ferree, l'uo-
mo dovra sottostare a grandi concen-
trazioni produttive nazionali, multina-
zionali e multicontinentali, che di fatto
condizioneranno ognuno.

Gli uomini non si chiameranno pit
schiavi, ma di fatto faranno, anche
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per l'importanza dei mass-media, quel-
lo che ¢ stabilito da dette concentra-
zioni.

I pochi uomini veramente al ver-
tice saranno anche loro condizionati
dai computers, ¢ neppure loro saran-
no veramente liberi.

In tali situazioni, 'uvomo potra es-
sere in grado di volere liberamente,
almeno spiritualmente?

La fede e la speranza saranno virta
sempre possibili. Piu difficile sara vi-
vere la carita in una societa in cui
l'uomo ¢ un ingranaggio, e come tale
deve pensare a se stesso e basta. Cer-
to, ci sara il benessere e non ci sa-
ranno piu affamati. Ci saranno sem-
pre pero persone a cui manchera qual-

cosa di stlrettamente necessario per
sviluppare la propria personalita. La
carita verso questo prossimo sara re-
sa difficile. Ne consegue che il futuro
non sara buono per lo spirito.

E’' per questo che la Chiesa e il cri-
stiano non possono rimanere neutrali
di fronte ai problemi della societa.

Si pu® ancora agire per evitare quan-
to detto? Certo. Bisogna per0o avere
coraggio, sfidare I'impopolarita, soprat-
tutto amare il prossimo, perché l'al-
tra strada, quella dell’allincamento, &
piu facile e pit comoda per tutti: per
i singoli cristiani ed anche per la Chie-
sa gerarchica.

Imperia, 8 gennaio 1973

Elio Baudo

Verso una societa dirigista

Verso quale futuro andiamo? Dalla
vetrata del mio studio (sono le 16 del
pomeriggio di Natale), il mare nella
sua immensita e le cortine di nubi
che si stagliano sul ben pit immenso
cielo azzurro sembrano quasi ammo-
nire sull’infinito e sull'eterno, e sulla
sostanziale eguaglianza di sentimenti e
di aspirazioni che tutti gli uomini che
prima di me hanno contemplato tale
spettacolo, fin dai primi abitanti delle
colline alle mie spalle, hanno provato.

Del resto tutta la mia vita profes-
sionale mi conferma in questo: malati
veri, ansiosi per malattie immaginarie,
condannati coscienti ad una vicina
morte, uomini felici per una nuova
vita che si ¢ iniziata, non sono questi
gli eterni motivi in cui si intreccia ed
in cui si consuma la nostra vita? E
la grande prova del dolore umano, che
strappa le maschere delle convenzioni
sociali, il coraggio, la rassegnazione,
l'atto di amore verso il prossimo an-
che distante (assai piu frequente di
quello che si dica e si pensi), non sono
forse tutti elementi che caratterizzano
stabilmente 1'uomo, cosi come gli acidi
nucleici ne assicurano la sua stabilita
genetica in senso somatico? Anche le
mie letture preferite (analisi storiche
di epoche trascorse, lettere ed auto-
biografie) mi rendono convinto di que-
sta fondamentale identita dei vari tipi
umani che l'incessante ondata biologi-
ca fa comparire e scomparire su que-
sta terra.

L'uomo futuro non sara molto diver-
so, ed in questo ci conferma anche il
fallimento larvato di molti programmi
di medicina sociale; il credere poi che,
come si ¢ migliorata per esempio la
qualita del grano con selezioni gene-
tiche, lo stesso si possa fare per I'uma-
nita con eventuali manipolazioni cro-
mosomiche appare fantascientifica, per-
ché tanto pit un organismo & com-
plesso e pluricellulare, tanto maggior-
mente esistono meccanismi di difesa
contro le variazioni del suo ambiente
interno (vedi I'immunita).

Certo I'uvomo d’oggi sembra pia sen-
sibile alla vita ed alle pene dei suoi
simili: ma non sara piuttosto un deri-
vato deile migliori condizioni ambien-
tali ed informative?

Se questo si puo dire per 'uomo sin-
golo non altrettanto mi sembra si pos-
sa dire per l'uomo sociale. Qui en-
trano certamente in gioco due fattori
essenziali: a) la sovrappopolazione cre-
scente; b) l'aumento e la sempre mag-
giore complessita delle tecniche.

Per il primo fattore e chiaro che una
popolazione enormemente aumentata
dovra affrontare il problema di una
rigida disciplina perché a tutti non
manchi il pane ed un minimo di beni
di consumo e di abitazione: come sara
possibile che ci0 avvenga senza una
regolazione sociale della produzione e
dei consumi, e perfino dello spazio
abitabile, del posto di lavoro, delle fe-
rie?

La societa “capitalistica” o liberale,
dovra necessariamente lasciare ovun-
que il passo ad una societa dirigista:
socialismo o qualche altra forma au-
toritaria oligarchica-tecnologica (le pa-
role naturalmente non contano, e¢ bi-
sognera forse sempre dare alle classi
meno istruite una spiegazione facile,
un mito che possa rendere piu accetti
gli inevitabili sacrifici). Non sara, al-
meno per i miei gusti, una cosa gra-
devole, ma una necessita. Le guerre
diminuiranno questa urgenza di tali
problemi? Speriamo di no! Ma l'uvomo
irreggimentato in un noioso standard
di vita, con scarsi orari lavorativi (bi-
sogna pure far lavorare gli altri se
non si vuole inventare lavori del tutto
inutili per riempire il tempo), I'uvomo
della massa, senza eccessivi svaghi in-
telletiuali, che cosa fara? Bastera la
visione dello sport, o degli spettacoli,
che necessariamente stancheranno? (si
veda la TV!). E le sue esigenze affet-
tive, saranno sempre soddisfatte pia o
meno dalla famiglia o dalla attivita
sessuale extra-famigliare?

Forse ¢ proprio qui il pia grande
compito della religione, di dare a que-
sta futura umanita un motivo per la
sua esistenza, ancora prima di un co-
dice morale: occorre qualche cosa al-
l'uvomo per vivere e per morire, diceva
Kierkegaard, ed aveva ragione: biso-
gna che il messaggio di Cristo che pu-
re ha fino ad oggi fermentato le masse
anche incredule (Marx stesso ne ¢ sta-
to un profeta per alcuni aspetti, anche
se eretico) continui il suo lento lavoro
(forse lento solo rispetto ai nostri oc-
chi per cosi breve tempo aperti), altri-
menti questa convivenza umana stret-
tamente imposta sara una convivenza
di prigionieri che si odiano, e non di
fratelli: tutta la storia di cinquanta
anni di comunismo ci ammonisce del
resto in tale senso.

Il secondo elemento che cambiera la
societa umana sara, come ho detto, il
farsi sempre pia complesso della tecni-
ca: questo da una parte creera l'esi-
genza di ampie categorie sociali stret-
tamente specializzate ma dall’altra ren-
dera meno facile la comprensione uma-
na tra tali classi pitt o meno favorite,
¢ la restante umanita; ma vi € anche
il problema della sterilita spirituale
che, non la vera scienza (dominio di
pochi), ma la supertecnica possono pro-
durre, levando ogni interesse in cio
che non ¢ legato a quello stretto cam-
po dello scibile, ed anche disinteres-
sando lI'uvomo da tutto quello che non
& compreso in quegli schemi fisicomate-
matici in cui egli ha legato a sé una
parte dell’'universo, ignorando cosi tut-
to quello che ¢ dominio di altre facolta
(immaginazione, senso estetico, intui-
zione religiosa), ma che pure fa parte
della realta in cui siamo sommersi.
Non mi interessa qui il singolo uomo,
perché credo che in lui, come gia dis-
si, esistono straordinarie forze di auto-
difesa, ma i riflessi che una tale con-
dizione potra avere sulla organizzazio-
ne della societa, sui valori su cui sara
basata.

Il quadro dunque ¢ amaro, almeno
per noi: diceva Taillerand che solo
chi aveva conosciuto la vita in Francia
prima della rivoluzione, poteva apprez-
zare pienamente la douceur de vivre,
Lo stesso forse potremo dire un gior-
no, se avremo ancora un poco di vita,
ma i nostri figli ed i loro figli saranno
nati ¢ vissuti in un ambiente gia di-
verso, e forse non sentiranno certe
limitazioni della loro vita, e ne apprez-
zeranno certe indubbie facilita.

Comunque io credo fermamente che
la nuova societa consciamente od in-
consciamente, volente o nolente, dovra
necessariamente organizzarsi, se non
si vuole il suicidio umano, secondo un
modello che non pud esser molto di-
stante da quello cristiano: quelle po-
che pagine del vangelo, quelle piccole
parabole, sono veramente la verita che
non passa. Al di fuori di questo non vi
¢ salvezza.

Livorno, 25 dicembre 1972

Lionello Negri
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non solo della realta positiva, ma di quel-
la profonda e autentica dell'uomo e della
societa, su cui la fede cristiana ci illu-
mina in maniera fondamentale (a.p.).

Cultura comunista

L'esperienza culturale del partito co-
munista italiano & studiata da Italo Vac-
carini in due articoli, pubblicati nei nn. 11
e 12 di AGGIORNAMENTI SOCIALI. Sot-
tolineata l'interdipendenza tra i vari set-
tori in cui si articola la cultura italiana
« che si riconosce politicamente nel Pci »,
| A. sviluppa l'ipotesi storiografica che dal
1921 al '50 la cultura comunista si stra-
tifichi su due livelli e si rivolga in due
diversi orientamenti, uno filosofico-specu-
lativo, I'altro politico: ispirato, questo, ad
elaborazioni filosofiche diffuse nel perio-
do precedente; diretto, quello, ad ani-
mare la cultura politica del periodo suc-
cessivo. Ricerca filosofica e culturale po-
litica conoscono influssi reciproci, profon-
de fratture e reagiscono con diversa in-
tensita ai contesti in cui si sviluppano.
Particolarmente approfondita & |'analisi del
pensiero gramsciano e dei problemi epi-
stemologici (a.p.).

TENSION! DEL PRESENTE

Neopositivismo e religione

Necpositivismo e religione: una rasse-
gna di Dario Antiseri, pubblicata sul n. 9
di STUDIUM, analizza nelle sue compo-
nenti storiche e nelle sue pit forti espres-
sioni |'atteggiamento antimetafisico dei
neopositivisti. Un posto a parte e attri-
buito a L. Wittgenstein, il quale conside-
rava la religione una “forma di vita” alla
quale egli non partecipava, ma che po-
teva capire, che lo interessava e che ri-
spettava (a.p.).

Pandidattismo

Giuseppe Casella, in STUDIUM n. 11,
pone l'interrogativo: Educazione perma-
nente o pandidattismo? Oggi chiunque sap-
pia, qualunque sia la cosa che sa, sente
il diritto, anzi il dovere, di insegnare, e
lo fa da qualsiasi cattedra: anche da die-
tro la grata degli imputati. Ma questa ven-
dita o svendita del sapere brucia i conte-
nuti docibili, cosi che ogni tipo culturale
scivola verso l'atipico. Stranamente, la
mania di fare il maestro si accompagna
alla celebrazione della intangibilita del
fanciullo, quasi che il culto di un disce-
polo che non deve essere discepolo si
converta in un reduplicato culto del mae-
stro (a.p.).

Nazisti in Russia

Come e perché Hitler blocco il Vatica-
no in Russia: leggiamo la seconda parte
dello studio di Robert A. Graham su que-
sto argomento nel fascicolo di LA CIVIL-
TA’' CATTOLICA del 2 dicembre.

La massima autorita responsabile in ma-
teria religiosa nel territorio occupato era
il “Ministero per i territori occupati del-
I'Est”, diretto da Rosenberg. Nei territori
sovietici fu represso ogni tentativo di
sacerdoti cattolici di prendere contatto
con i cattolici che vi si trovavano; quan-

to ai territori polacchi o a quelli cattolici
degli stati baltici, si fece di tutto per
impedire le comunicazioni con il “potere
sopranazionale” rappresentato da Roma.

Il materiale d'archivio esaminato dall’A.
dimostra in particolare la diffidenza verso
i cappellani dell’esercito italiano e la
fanatica lotta contro ogni loro tentativo
di svolgere un'attivita religiosa a servi-
zio delle popolazioni locali; resta quindi
confutata la tesi, sostenuta dallo storico
Winter, secondo la quale I'esercito tede-
sco avrebbe favorito, a vari livelli una
“campagna missionaria cattolica”. L'archi-
vio militare di Friburgo non contiene i do-
cumenti citati da Winter, che risultano
tolti da opere di precedenti storici, ed
alterati, probabilmente, attraverso succes-
sive traduzioni e ritraduzioni.

La verita & che la politica nazista in
questo campo fu ispirata da un fanati-
smo che affondava le sue radici nel sen-
timento antireligioso e anticristiano del
partito di Hitler e nella mentalita totali-
taria (a.p.).
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Un amico

L'11 marzo & deceduto a Napoli Ma-
rio Benvenuto, docente di storia e fi-
losofia nei licei.

Coloro che hanno frequentato in que-
sti ultimi anni la settimana di Camal-
doli hanno avuto occasione di incon-
trarlo puntualmente, di cogliere la sua
presenza alla settimana di teologia co-
me uno dei fatti fondamentali dell'in-
contro, di sperimentare la sua parte-
cipazione come un dono grande per
tutti, ascoltatori, maestri, comunita
monastica che ci ospitava.

Non era un socio del Movimento ma
era vicinissimo al nostro lavoro; era
approdato a Camaldoli attraverso quel-
la rete di amicizie che spesso é stata
la nostra piti efficace forma di “orga-
nizzazione”, alla ricerca di un dialogo
vivo, vero, forte con Dio. La sua for-
mazione culturale, cosi radicata nella
storia e cosi scaltrita da un punto di
vista critico-filosofico, si era confron-
tata con limpegno politico in nome
dell'uomo e dell’esigenza di giustizia.
Ma cercava qualche cosa d'altro; a
Camaldoli era la dimensione della sal-
vezza totale che lo assillava, lo mette-
va in ascolto della Parola di Dio, lo
faceva divenire partecipe di una comu-
nione pitt alta, come dono invocato ed
accettato.

Molti di noi hanno imparato da lui
non solo quanto la sua cultura era
in grado di darci, ma l'umilta, la di-
sponibilita, la radicale essenzialita che
ogni autentico cammino nella fede com-
porta.

Lo ricordiamo, grati, con commo-
zione. Sappiamo che il Signore attra-
verso di lui ha voluto insegnarci qual-
cosa. Chiediamo agli amici di unirsi
nella preghiera (a.c.).

In famiglia

CONSACRAZIONE EPISCOPALE

Il Gruppo di Mantova partecipa con
gioia l'ordinazione episcopale, avvenuta
il 19 marzo, di don Giuseppe Amari, che
ebbe come carissimo assistente,

NASCITE

|l 12 febbraio & nato Francesco Albe-
rici Pallini, primogenito di Pier Vittorio
e Rosanna, membri del consiglio del
Gruppo di Parma.

NOZZE

Il 4 gennaio sono state benedette le
nozze della prof. Rosanna Terantini, del
Gruppo di Parma, con l'architetto Giusep-
pe Broglia.

LUTTI

E' morta la mamma del prof. Fulvio
Massimo, che per tanti anni & stato pre-
sidente del Gruppo di Parma.

Il 29 marzo cade il primo anniversario
della morte del dr. Luigi Caso, socio del
Gruppo di Roma, e fratello del socio
comm. Giuseppe.

r

SETTIMANE DI TEOLOGIA

Per le Settimane di Borca di Cadore e di
Camaldoli il tema generale & stato scelto in
relazione a quello gia indicato per la cate-
chesi che si svolgera nella Chiesa italiana
nel prossimo triennio, Evangelizzazione e sa-
cramenti. Si intende cosi continuare |'impe-
gno del Movimento di offrire con le Setti-
mane una riflessione teologica, che prepari
il laicato a collaborare con l'azione pastorale
della Chiesa.

BORCA DI CADORE
18-25 agosto

Il tema, che in seguito verra meglio pre-
cisato, vertera su La missione della Chiesa
verso l'uomo ricreato in Cristo per la comu-
nione con Dio e con i fratelli.

Il tema sara sviluppato in tre tempi:

1. La disponibilita dell'uvomo. Interroga-
tivi sulla disponibilita dell'uomo di og-
gi a instaurare comunione mediante i
“segni”.

2. Simbolismo e storia della salvezza.
L'economia della salvezza & economia
sacramentale.

3. L’attuazione della Chiesa. | sacramen-
ti sono il punto di attualizzazione, con-
vergenza, efficienza della Parola, del
Cristo, della Chiesa.

E' assicurata la presenza, come docente,
di don Eliseo Ruffini della Facolta teologica
di Milano e di Venegono.

Sede della Settimana: Istituto Dolomiti-
Pio X.

Chi lo desidera pud prenotarsi diretta-
mente per periodi di vacanza prima e dopo
la Settimana. La localita, in provincia di Bel-
luno, & a 1000 metri di altezza, a pochi chilo-
metri da Cortina d'Ampezzo.

CAMALDOLI
24-31 agosto

Il tema & analogo a quello di Borca.

| docenti saranno don Antonio Balletto e
don Dianich. Quanto prima verranno comuni-
cati i titoli delle lezioni.

Sede di questa tradizionale Settimana é
la foresteria del cenobio camaldolese.

LE PIANAZZE
di Farini d’'Olmo (Piacenza)

19-26 agosto

Tema della Settimana:

La riscoperta dell’'uomo nella teologia.

Argomenti delle lezioni:

1. La svolta antropologica della teologia
(qualsiasi discorso teologico implica
una visione dell'uomo e del cosmo;
ogni verita divina ha un riflesso anche
nella storia dell’'uomo).

2. L'uomo in dimensione teologale (l'uo-
mo in dialogo con Dio).

3. L'uomo in dimensione sociale (lI'uomo
in comunita, in dialogo coi fratelli).

4. L’'uomo in dimensione cosmica (l'uo-
mo come collaboratore di Dio nell’ope-
ra della creazione).

5. L'uomo in dimensione storica (visione
dinamica dell'uomo; realizzazione sto-
rica del disegno di Dio).

6. Cristo, prototipo e compimento dell’uo-
mo (Gesu realizza totalmente l'imma-
gine di Dio).

Le lezioni saranno tenute dal p. Pelagio
Visentin, osb; le meditazioni da mons. Pino
Scabini. Partecipera alla Settimana monsi-
gnor Enrico Manfredini, vescovo di Piacenza.

Sede della Settimana: Istituto Regina
Mundi. La localita di Pianazze si trova a 950
metri di altezza, in provincia di Piacenza.
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Al pii presto saranno date le necessarie indica-
zioni organizzative. Per ora possiamo solo aggiungere
che le prenotazioni sono aperte presso la segreteria
amministrativa del Movimento Laureati di AC (via
della Conciliazione 4d - Roma 00193) e si perfezio-
nano mediante il versamento di L. 15.000 sul c.c.p.
1/15855 (L. 5.000 di iscrizione e L. 10.000 di acconto;
si prega di indicare la causale).




XXXII CONGRESSO DEL MOVIMENTO LAUREATI DI AZIONE CATTOLICA

COSCIENZA E RESPONSABILITA" DEL CRISTIANO
NELLA SOCIETA’ IN MOVIMENTO

Sabato 28 aprile 1973

ore 17,30 - Apertura di Romolo Pietrobelli
Presidente nazionale del Movimento Laureati di AC

Relazione introduttiva di Franco Casavola, ordinario
di istituzioni di diritto romano all'Univ. di Napoli
Vicepresidente nazionale del Movimento Laureati

DOVE VA LA SOCIETA’ INDUSTRIALE?

ore 19,30 - Concelebrazione eucaristica, presieduta
da mons. Maverna, assistente generale dell’ACI

Domenica 29 aprile 1973

ore 830 - Recita di lodi e meditazione

ore 9,15 - Inizio della discussione sul tema generale
del congresso: Primo aspetto

CONTRADDIZIONI E PROBLEMI
DELLO SVILUPPO ECONOMICO

Apriranno la discussione

Giovanni Battista Montironi, inc. di sociologia dell’in-
dustria e del lavoro all'Univ. di Perugia, moderatore

Giuseppe Glisenti, dirigente di azienda
Luigi Macario, segretario confederale della CISL

Giancarlo Mazzocchi, ordinario di economia all'Uni-
versita Cattolica

ore 16,00 - Ripresa della discussione sul tema gene-
rale del congresso: Secondo aspetto

MANIPOLAZIONE E FORMAZIONE DELL'UOMO
NELLA SOCIETA’ DEI CONSUMI

Apriranno la discussione

Renzo Carli, incaricato di psicologia sociale all'Uni-
versita internazionale « Pro Deo », moderatore

Giorgio Campanini, docente di storia delle dottrine
politiche ed esperto di problemi familiari

Federico Doglio, docente di storia del teatro all'Uni-
versita di Roma, dirigente della Rai-TV

Sede del congresso: Aula Magna del CIVIS, viale del Ministero
degli Affari Esteri, 65; tel. 396.29.51.

Quota di iscrizione: L. 4.000.

Quota di partecipazione: L. 15.000 (vitto e alloggio dalla cena
del 28 aprile al pranzo del 1° maggio).

Supplemento per camera a un letto: L. 3.000 (le camere a un
letto sono in numero limitato e verranno assegnate in ordine
di prenotazione). La sistemazione avverra presso il Civis o pres-
so I'lstituto Suore dell’Addolorata e della S. Croce, via dei
Brusati, 80: tel. 622.13.84 (servizio gratuito di torpedone).

Armando Rigobello, ordinario di filosofia morale al-
|'Universita di Perugia

ore 19,30 - Concelebrazione eucaristica

Lunedi 30 aprile 1973

ore 8,30 - Recita di Lodi e meditazione

ore 9,15 - Ripresa della discussione sul tema gene-
rale del congresso: Terzo aspetto

ESIGENZE DI SOLIDARIETA’
E STRUTTURE PUBBLICHE

Apriranno la discussione

Francesco Di Raimondo, primario-direttore dell'ospe-
dale L. Spallanzani di Roma, moderatore

Salvatore Accardo, direttore generale ministero P.l.
Paclo Marcon, docente di pedagogia all’Univ. di Roma

Alfredo Carlo Moro, presidente del tribunale dei mi-
norenni di Roma

ore 16,00 - Tavola rotonda con la partecipazione di
Franco Casavola, moderatore; Giovanni B. Montironi,

Renzo Carli, Francesco Di Raimondo, don Germano
Pattaro, docente di teologia dogmatica a Venezia

ore 19,30 - Concelebrazione eucaristica

Martedi 1 maggio 1973

ore 8,00 - Concelebrazione eucaristica

ore 9,15 - Relazione di padre Dalmazio Mongillo 0.p.,
docente di teologia morale all’Angelicum

FEDE CRISTIANA IMPEGNO DI LIBERAZIONE

Intervento di don Giulio Tavallini, assistente nazionale
del Movimento Laureati di AC

Intervento di Romolo Pietrobelli
Discussione

Si prevede un incontro col Santo Padre

* || Civis & raggiungibile dalla stazione Termini con 'autobus
67 barrato o 67 nero.

* L'Istituto Suore dell’Addolorata e della S. Croce & raggiungi-
bile dalla stazione Termini con |'autobus 64 (sino a ponte
Vittorio) e poi con il 98 crociato rosso.

Prenotare al pit presto l'alloggio inviando al Movimento Lau-
reati di AC (via della Conciliazione 4d - 00193 Roma) un anti-
cipo di L. 5.000 a mezzo ccp 1/15855, vaglia o assegno, speci-
ficando la causale.




